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CUVANT DE DESCHIDERE A CONFERINTEI
»» INFLUENTA REFORMATIEI MAGHIARE ASUPRA
CULTURII ROMANE”
Mihaela Bucin,
sefa Catedrei de Limba si Literatura
Romana din cadrul Universitatii de Stiinte din Szeged

Prin afisarea celor 95 de teze, la 31 octombrie 1517, pe usa
bisericii cu hramul Tuturor Sfintilor din Wittenberg, calugarul
augustinian, Martin Luther a declangat una dintre cele mai mari reforme
spirituale, politice si sociale din istorie. Primul aspect al Reformei, se
referd la spiritualitate, la refacerea scopurilor initiale ale doctrinei lui
Isus si la revenirea la calea prin care se accede mantuirea, propusa de
acesta. Al doilea aspect, este cel cultural si, in primul rand, cu referire la
limba. Chiar dacd Biblia lui Martin Luther nu e cea dintéi traducere in
limba germana a Bibliei, noutatea ofertei reformatorului constd, intre
bazate atat pe talentul traducatorului, cat si pe harul acestuia de a pune
in valoare dialectul saxon al germanei medievale, folosit de Luther in
traducere. La nivelul limbii roméane, o asemena traducere a Bibliei se
intampld abia in 1921, cand apare traducerea ierodiaconului ulterior
caterisit, Dumitru Cornilescu. Multe natiuni moderne au repetat pe
socoteala lor, asadar 1n mod specific, aceastd experienta a
reformatorului de la Wittenberg. Unda de soc s-a propagat si in tarile
locuite de romani, Indeosebi in Transilvania si Moldova. Mai ales ca
urmare a eforturilor unui Johannes Honterus, ideile lui Luther au fost
rapid asimilate de sasii transilvaneni, iar maghiarii ardeleni, dupa o
oarecare oscilatie intre varianta luterana a Reformei si cea calvind, au
optat in masa pentru calvinism. Sibiul si Bragsovul au devenit bastioane
ale luteranismului, iar alte orase importante ale Ardealului au devenit
calvine: Cluj, Oradea, Deva, Orastie, Tirgu Mures, Aiud, Alba Iulia,
Fagaras, Tirgu Secuiesc. Dupa Elvetia si Olanda, Transilvania devenea,
ca pondere, a treia tara calvind a Europei, iar sasii se integrau in marele
bloc luteran care va cuprinde Germania si, treptat, Scandinavia.

Iar romanii? Biblistul Eugen Munteanu, de la Iasi, afirma
urmatoarele: ,.cantonati in ortodoxismul lor traditional, cu radacini
foarte adinci in cutumele precrestine, cu o organizare ierarhicd sumara
si cu un atasament puternic fatd de cultul mortilor, al icoanelor si al
moastelor, romanii pareau imuni la valul innoirilor reformatoare. Nu
doar in Moldova si Tara Romaneasca, ci chiar si in Transilvania,
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slavona devenise pentru romani, dupa citeva sute de ani de exercitiu ca
unicd limba liturgica si limba oficiald, o componentad importantd a
identitatii confesional-comunitare. Si totusi, tocmai 1n acest al XVI-lea
framintat secol, apar primele texte scrise In limba romand, semn ca
emanciparea totald de limba slavona nu mai era decit o chestiune de
timp.” Din pacate, despre aspectul de innoire spiritualda al Reformei
printre romani, nu am gasit nimic demn de a fi citat aici...

Tema conferintei de astdzi este una neobisnuitd. Chiar pe
ineditul situatiei noastre am marsat, atunci cand am inaintat proiectul
conferintei la Comisia pentru sarbatorirea unei jumatéti de mileniu de la
Reforma, infiintatd de Ministerul Resurselor Umane de la Budapesta.
Ideea ne-a venit, vazand evenimentele culturale prilejuite de sarbatoare
in Ungaria. Dar si iIn Romania, in cadrul confesiunilor evanghelice de
limba romana, asa numite neoprotestante s-au desfasurat pe parcursul
acestui an si inca se desfasoara, evenimente care au in centru aspecte
mai putin puse in evidenta de istorici, de presa, de manualele scoalare,
de preocuparile politicii, de analistii fenomenelor contemporane. E
vorba despre fata protestantd a Romaniei, o fatd mai discretd si mai
lipsitd de focusare, a identitatii romanesti. Comunitdtile baptiste,
penticostale, crestine dupd evanghelie si chiar adventiste, si-au
manifestat in aceasta perioada prin festivitati, care de altfel, nu le stau in
obicei, apartenenta la protestantism. Eu Insdmi am participat in
primdvard la o conferintd festiva despre Reformad, organizatd de
Institutul teologic baptist din Bucuresti. Specialistii spun ca
mentalitdtile populatiilor umane se schimba cam la 400 de ani. Personal,
nddajduiesc cd mentalitdtile roménesti din toate domeniile, sd se
schimbe in bine si dupa numeroase revolutii prin care au trecut, sa
treacd 1n sfarsit, si printr-o reforma.

Permiteti-mi sd dedic ultima parte a deschiderii, prezentarii
participantilor si oaspetilor. Si incep prin a aduce multumiri:

- domnului. prof. dr. Petrusan — presedintele Autoguvernarii
Romanesti din Szeged si jud. Csongrad;

- pastorului Balogh Barna, al bisericii baptiste din Szeged,
comitetului acestei adunari si romanilor care fac parte din aceasta
biserica: Ecaterina Rusz, familia Pavel si Adriana Voin;

- adunarii baptiste din Micherechi, condusa de pastorul Petrica
Vasile Cretu, comitetului si fanfaristilor care si-au sacrificat acesta
sambata, Dumnezeu sa 1i binecuvanteze si sa 1i rasplateasca.

Ii multumesc de asemeni familiei mele, sotului meu, precum si
colegilor mei de la Catedra de Roména a Universitatii din Seghedin, ca
s1 Redactiei romanesti a Radioteleviziunii Maghiare.
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A ROMAN REFORMATUS PUSPOKSEG
KELETKEZESE ES JELENTOSEGE
Nagy Levente,
Universitatea ,,E6tvos Lorand”, Budapesta

Az 1560-as évek kozepéig az erdélyi roméan reformacio
kizardlag a szdsz varosok vonzaskorzetében nyilvanult meg. A 16.
szdzad masodik felében azonban az erdélyi koézponti hatalom is
elérkezettnek latta az iddt arra, hogy kozbe 1épjen a roménok egyhazi
¢letének megreformalasa tekintetében. Az 1566. november 30. ¢és
december 13-a koOzott tartott szebeni orszaggylilés sokat idézett 17.
artikulusa azt rendelte el, hogy a balvanyozas kiirtasa végett Isten igéjét
szabadon, azaz mindenkinek a sajat nyelvén kell hirdetni, minden
erdélyi nemzet kozott. Ugyancsak ez a rendelkezés helyezte az erdélyi
roman papokat Gyorgy szuperintendens fennhatosaga ala. Akik ennek a
rendelkezésnek nem akartak engedelmeskedni, azokat arra szolitotta fel
az orszaggyulés, hogy alljanak ki nyilvanos vitara Gyorgy plispokkel.
Ha netan a vita utdn is visszautasitandk Gyorgy piispok fennhatosagat,
akkor fosztassanak meg papi tisztségiiktl. Ha valaki haborgatna azokat
a papokat, akik elfogadtdk Gyorgy plispokot, a haborgatdkat
hiitlenséggel kell megvadolni.!

Az orszaggylilési hatarozat altal emlitett Szentgyorgyi Gyorgy a
reformalt romanok elsé ismert pilispoke. Kinevezése nyilvan nem volt
véletlen. Tobb olyan adat is fennmaradt rola, ami azt bizonyitja, hogy
nem csak érdekbol szinlelte a reformacidohoz vald vonzodast, hanem
valoban igyekezett reformokat bevezetni a roman egyhazba. Egyik
tanitvanya, példaul, Vasii popa 1565-ben a bolgarszegi roman Szent
Miklos templom prédikatoraként, a gorogkeleti szokastol eltéréen, a
protestans templomok gyakorlatdhoz hiven, padokat ¢és szoszéket
allittatott a templomba. Miikodésével Gyorgy piispok meg is volt
elégedve, de a gorogkeleti papok ellenallasat Vasii popa nem tudta
megtorni: 1568. janudr 21-én kénytelen volt elhagynia Brassot.
Tavozésa utan a Szent Miklds templombol eltavolitottak a szoszéket €s
a padokat.?

! Erdélyi orszaggylilési emlékek. II. kiad. Szilagyi Séndor, Bp., 1877. (a tovabbiakban EOE)
326-327. p.

2 PAVEL BINDER — ARNOLD HUTTMANN: Romaénii din Brasov in epoca reformei. In: Studii si
articole de istorie, 1969. 1. sz. 85-86. p. (tovabbiakban BINDER — HUTTMANN, 1969.) Vasii
poépardl Gyorgy piispok a Tovisrdl 1568. januar 14-én a Beszterce varosanak irt levelében tesz
emlitést: ,,Az brassaiak harom esztendeje, hogy oldh prédikatort tartanak, keresztyént, mi
discipolusunkot.” (Eunpoxiu HURMUZAKI: Documente privitoare la istoria romanilor. Acte si
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Janos Zsigmond wuralkodédsa alatt kétségteleniil az volt a
torekvés, hogy az egész erdélyi €s magyarorszagi romansagot a
reformalt egyhaz keretei kdz¢ szoritsak. A mar idézett 1566. évi tordai
orszaggyulési végzeés is szigoru intézkedéseket tartalmazott erre nézvést.
A késobbi orszaggytilési végzések €s fejedelmi rendeletek ezeket csak
megerdsitették.’ Az ellenallas nem is maradt el. Kezdetben a romén
papok még csupan annyit tettek, hogy megtagadtdk az évenkénti egy
forint megfizetését Gyorgy piispoknek.* Késébb azonban szinte
érthetetlen vehemenciaval fordultak Gyorgy piispok ellen: ,,csuf és
utalatos szavakkal, utalatos és kiilonféle karomlasokkal nem sziinnek
meg izgatni [Gyorgy plispok ellen] a kozség és a tobbi papok
botrankozasara” — irta Janos Zsigmond a nemes varmegyék ispanjaihoz
1567. november 11-én. Emellett ,,volnanak sokan az olah papok és
kalugyerek koziil, kik vakmerdségre vetvén magokat, az elébbi
tévelygésnek és papas setétségnek ellene nem akarnak mondani [...] és
isteni dicséreteket nem akarnak a kozség értésére tulajdon oldh nyelven
mivelni és szolgaltatni, de idegen rac nyelven.” Egyben azt is
meghagyta Janos Zsigmond az ispanoknak,

,hogy aféle vakmero, szofogadatlan olah papokat, kik az
evangéliom igazsagdt nem akarjak venni és olah nyelven nem akarjdk
az isteni dicsireteket szolgaltatni, valamikoron az mi leveliinket az
megmondott Gyorgy pap, avagy az 6 embere, tiitoket megtaldal minden
biintetés alatt orszagunk végzése szerint az evangélium igazsagara és az
isteni dicséreteknek olah nyelven valo szolgaltatasara, ugy mint a
Gyorgy paptol megigazittatott volt, aképpen kényszeritsétek, és Gyorgy
papnak, avagy az 6 emberének e dologban segitséggel legyetek.

A helyzet rendezésére Gyorgy 1569-ben Nagyenyeden zsinatot
hivott Gssze. Sajnos azt nem tudjuk, hogy pontosan hol és mikor
tartatotta meg a gytilést, és azt sem, hogy hdny romén pap €s esperes
vett rajta részt. Gyorgy piispok egyetlen fennmaradt levele alapjan
annyit azonban tudunk, hogy a Besztercéhez tartoz6 romén papokat a
varos elkiildte a zsinatra. Az is kideriil Gyorgy levelébdl, hogy dsszesen
hat pontban sziiletett hatarozat a zsinaton, melyet roman nyelven szét is
kiildtek a papoknak. Sajnos a pontok tartalmardl ismét csak nem tudosit

scrisori din arhivele oraselor ardelene (Bistrita, Brasov, Sibiu). vol. XV1/1. ed. de Nicolae Iorga,
Bucuresti, 1911. (tovabbiakban: HURMUZAKI, XV1/1.) 627. p.

3 Lasd Janos Zsigmond 1567. oktober 2, és november 11-i rendeleteit, valamint az 1568. évi
tordai orszaggytlés hatarozatait: HURMUZAKI, XVI/1. 625-626. p.; EOE 1I. 341. p.

4 Janos Zsigmondnak a romén papokhoz 1567. oktdber 2-4n kelt levelét 1asd: HURMUZAKI,
XVI/1. 625. p.

5 HURMUZAKI, XV/1. 626. p.



a vladika, de annyi kideriil a levelébdl, hogy a zsinat legfontosabb
eredményének azt tartotta, hogy ,,a szentegyhdzban minden szolgalatot
olah nyelven mondjanak, hogy az kdzség értse, azmint 6felsége a kirdly
is parancsolja.”® Gyorgy piispok tevékenységérdl egyéb adat nem
maradt fenn. Janos Zsigmond 1569. februar 8-an Medgyesen Tordasi
Palt nevezte ki a romanok 1j piispokévé.’

A fejedelem igyekezett anyagilag is segiteni a reformaciot
elfogad6 roman papokat. Az 1569. janius 24-25-i tordai orszaggyiilés
kimondta, hogy ,az oldhok az kik az Istennek igijét votték, az
prédikatoroknak, kik az Istennek igijét igazan hirdetik kezdottek, egy-egy
kalangya buzat adjon minden hizas ember.”® Mint az a szdvegbdl
kidertl (,,kik az Istennek igéjét vették”, ,kik az Istennek igéjét igazdn
hirdetik) a rendelkezés csak a reformdciora attért hivekre és papokra
volt érvényes. A fejedelemi vallaspolitika, tehat, némi anyagi haszon
felvillantasaval, igyekezett ravenni a papokat arra, hogy attérjenck a
reforméciora. Ugyanakkor a reformalt roman papok is kotelesek voltak
évenként egy forintot fizetni plispokiiknek, aki az 1571. ¢évi
marosvasarhelyi orszaggylilés végzése szerint megprobalt ennél tobbet
is beszedni téliik.’

Tordasi igyekezett komolyan venni hivataldt. Nem sokkal
kinevezése utan Janos Zsigmond utasitdsa szerint zsinatot hivott 0ssze
Nagyenyedre, melynek végzései szerencsére fenn is maradtak. Juhdsz
Istvan szerint azonban e hatdrozatokban ,,semmilyen jellegzetes
reformatus vondst nem latunk.”!® Ez igaz is, ha egy jol kiépitett egyhazi
struktara, €és biztos ismérvek alapjan kialakitott felekezetiség feldl
nézzilk a zsinat végzéseit. De, ha megprobaljuk a kor, és féleg a
korabeli romansag egyhdzi viszonyrendszerébe helyezni, akkor mar
igenis tartalmaz 0jitdsokat. Abban igaza van ugyan Juhdsznak, hogy
Gyorgy ¢és Tordasi vladika piispokségét nem lehet sem reformatus, sem
kélvinista, csupan ,reformalt” pilispokségnek nevezni. Ez, minden
bizonnyal azzal magyarazhatd, hogy a Juhéasz altal talbuzgoénak és
tirelmetlennek jellemzett korabeli fejedelmi vallaspolitika valdjaban
nem akart tul mélyen belenyulni a roméansag vallési €s egyhazi €letében.
De, hogy a kor viszonyai kozott még ezek az dvatos reformkisérletek is

¢ Gydrgy mar idézett levele: HURMUZAKI, XV/1. 627. p.

7 HURMUZAKI, XVI/1. 635. p.

$ EOE, II. 365. p.

9 ,Végeztetett, hogy esztendeig az oléh piispdk az oldh papokon tobbet ne vehessen egy
forintnal, de ha valamely [pap] nem akarna az pispeknek engedni, azt megbiintettesse,
degradalja.” (EOE, II. 379. p.)

10 JUHASZ ISTVAN: A reformaci6 az erdélyi romanok kozott. Kolozsvar, 1940. (tovabbiakban
JUHASZ, 1940.) 83. p.



az ujdonsag erejével hatottak, arra a mar emlitett Gyorgy piispokkel
szembeni elégedetlenkedések ¢s ellenségeskedések a bizonyitékok.
Ahogy az a roman nyelvli bejegyzés is jellemzé a kor felekezeti
viszonyaira €és a reformacio fogadtatdsara, mely egy 1495-ben késziilt
kéziratos 0szlav imadsagoskonyvben (molitvelnic) taldlhatd. A kodexet
Bratul popa 1569-ben adta el a bolgarszegi roman templomnak a
kovetkezd bejegyzéssel:

,»Mit kell kérdeznie a popanak attol, aki a latin vagy a lutherdanus
vallast elhagyva Gt akarna térni a pravoszlav hitre. Ime, a vilasz:
eloszor is kérdezd meg tole, hogy szereti-e teljes szivebol és teljes
lelkébol ezt a mi, Isten altal elrendelt, keresztény hitiinket, és kész-e ezt
kinyilatkoztatni Isten és minden szentjei elott? Mdsodszorra, pedig ezt
kérdezd: eltavoztatod-e magad teljesen a latin hittol, valamint az
eretnek Mdartonnak minden tévelygésétdl és gyalazkodasatol? '

Ilyen kontextus (a gorogkeletick egyértelmiien eretnekeknek
tartottak gy katolikusokat, mint a lutheranusokat) feldl kell tehat
olvasnunk az 1569. évi nagyenyedi roman reformalt zsinat végzéseit. A
zsinat a roman egyhaz bonyolult rendtartdsiba, és a kiilonbozd
alkalmakhoz (sziiletés, hazassag, kereszteld, temetés stb.) kotodo
babondkkal és hiedelmekkel teli szertartasaiba nem nyult mélyen bele.
gy példaul, a szertartds megreformalisa és a sola scriptura elv
alkalmazéasa tekintetében, olyan elnagyolt és homadlyos a zsinati
hatarozat megfogalmazasa, hogy valdjdban a szertartdst végzd papra
bizza annak eldontését, hogy mik is azok ,,az emberi szerzések”, melyek
az ,Isten igéje kiviil az keresztényi gylilekezetbe béhozattak™, melyeket
a liturgia soran melldzni kell.'> A masodik artikulus azonban mar
pontosan eldirta, azt ,,hogy az megholt szenteknek €s egyéb holtaknak
liturgiat, avagy konyorgést ne tegyenek.” Ismerve a romanok erdteljes
szent- és halottkultuszat ez a hatarozat, a mindennapi vallasos élet terén,
durva beavatkozasnak szamitott. Pozitiv fogadtatisra szamithatott
azonban a harmadik artikulus, mely szerint

,jOllehet az elott, az mely egyhazi szolganak, avagy papnak
felesége megholt, ha az papsagot holtig akarta viselni, annak nem volt
szabad masodszor meghdzasulni. Most enyedi zsinatban igy végeztetett,
hogy ha jambornak, tokéletesnek és az szolgalatra elegendo személynek

1A szoveget kozli: ALEXANDRU MARES: Un fragment roménesc de Molitvelnic din secolul al
XVl-lea. Limba Romdna 1971. 2. sz. 132-133. p.

12" Elsé articulus: hogy minden dolgok, kik Isten igéje szerint az Isten neve tisztességét és
dicséretét nézik, azok mind el vetessenek és helyben maradjanak. Az mi emberek szerzések,
penig, Isten igéje kiiiil [kiviil] az keresztyén gyiilekezetbe béhozattattak, azok mindenek hatra
hagyattassanak az Gifelsége birodalmaban.” (HURMUZAKI, XV/1. 638. p.)
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iteltetik, annak szabad legyen meghdzasulni, és hogy tanito pap
legyen.”’!3

A korban még a magyar ¢és a szdsz protestdns egyhdzban sem
volt egységes szabalyozas a hazassagrol.'* A romanoknal a hazassagi
szabalyokat az un. egyhazi szokasjog-gylijtemények (pravila)
szabalyoztdk. Fontossagukra mi sem jellemzd jobban, mint az, hogy
Coresi mar 1562-ben megjelentetett egy pravilat nyomtatasban,
valamint az, hogy ezeket a pravilakat a Karpatokon tili kolostorokban is
leforditottdk roman nyelvre és madsolatokban terjesztették mar a 16.
szdzad masodik felében, akkor, amikor a roman nyelv hasznéalata még
egyaltalan nem volt bevett gyakorlat ott. Coresi kiadvanyaban az all,
hogy sem a papnak sem annak feleségének nem illik Ujra hdzasodnia.
Ha 6zvegyen maradna valamelyik, akkor legyen szerzetessé. De ha
netan mégis Ujra hdzasodna barmelyik, akkor két évig tartd bojttel és
napi kétszaz foldre boruldssal (mitanie) megbocsattatik a biine.!> Talan
nem véletlen, hogy a Coresi pravildja az egyetlen, amely lehetdséget
biztosit a két évi bojtoléssel és a napi kétszadz foldre borulassal arra,
hogy az 6zvegyen maradt pap, vagy papné Ujrahdzasodhasson. A roman
vajdasagokban fennmaradt pravildkban ugyanis még ez a lehetdség
sincs meg. Igy, példaul a moldvai putnai kolostorban 1581-ben a Lucaci
dedk altal lemasolt pravila sz6 szerint egyezik Coresi szovegével addig
a pontig, hogy az 6zvegyen maradt pap, vagy papné legyen szerzetessé.
Az Ujra hazasodas lehetdségét azonban, még a fenti biintetések aran,
sem tartja lehetségesnek a moldvai pravila. A majd szaz évvel kés6bb
1652-ben a Targovistében megjelent nagy pravila (Indreptarea legii),
rendelkezése még ennél is szigorubb: az Ujra héazasulé papokat
eretneknek kell tekinteni.'® Coresi pravildjaban az 0jra hazasodis
lehetdsége, véleményem szerint, protestans hatdsra keriilhetett be. A
kérdés mindenesetre nagy aktualitdssal birhatott a korabeli roman
papsag korében, amit az is bizonyit, hogy zsinati hatarozattal kellett
rendezni azt.

13 HURMUZAKI, XV/1. 638. p.

4 A XVI. szdzadban majdnem annyiféle protestins hazassagi jog volt, ahany kiilon egyhézi
hatosag” — jellemezte a helyzetet Pokoly Jozsef: POKOLY JOZSEF: A magyar protestans hazassagi
jog rovid torténete 1786-ig. Protestans Szemle 1894. 113. p. A vilagiak korében az ujra
hazasodas a 16-17. szazadi Magyarorszagon és Erdélyben szinte kdtelezének szamitott. Nem
ritka a két-harom-négyszeri ujra hazasodas ugy az arisztokracia, mint a jobbagyok kdrében.
Minderrdl lasd: PETER KATALIN: Hazassag a régi Magyarorszagon 16-17. szazad. Bp., 2008
(Multidézo Zsebkonyvek) 53-56. p.

15 Texte roménesti din secolul al XVI-lea. coord. Ion Ghetie. Bucuresti, 1982. 228. p.
(tovéabbiakban: Texte).

16 Pravila ritorului Lucaci. ed. de Ton Rizescu. Bucuresti, 1971. 163. p.; Indreptarea legii 1652,
ed. de Andrei Radulescu. Bucuresti, 1962. 147-148. p.
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A zsinati végzés jelent6ségét mutatja az is, hogy 1600-ban, a
havasalfoldi Vitéz Mihaly vajda erdélyi uralma alatt megprobalta azt a
maga hasznara forditani. A romdn torténészek 4ltaldban Mihaly
antikalvinista politikdjanak igazolasara szoktdk idézni a roman papok
masodik hdzassdga ellen az 1600. jalius 20-27-1 gyulafehérvari
orszaggylilés altal hozott végzést: ,,Végeztik ezt is, hogy valamely olah
pap masodik feleséget venne, és az falu az circalaskor [visitato
alkalmaval] az vladikanak meg nem mondana, az ispanyok afféle falun
6 nagysaga szamara két szaz forintot dulhassanak.”!” Az orszaggytilési
végzés szovegébol azonban nem kovetkezik egyértelmiien az, hogy az
ujra hazasodasi lehetdséget megtiltottdk volna a roméan papoknak. A
végzésben csupdn arrdl van szd, hogy az ujra hazasodast k6zolni kell a
vladikéval a visitatio alkalméval. Az viszont kozvetett modon kidertil a
szOvegbdl, hogy a roman papok valamiért a vladika eldl eltitkoltdk az
ujra hazasodast. Az a gyanum, hogy azért, mert az ujra hazasodasi
engedély megszerzéséért a vladikanak fizetni kellett volna valamit. Az
pedig mar végképp érthetetlen szamomra, hogy az Ujra hazasodas
eltitkolasaért, miért a falut és miért nem az ujra hdzasuld papot kellett
bilintetni? Raadasul ugy, hogy a falut egyaltalan nem zavarta az, ha a
pap masodszorra is megndsiilt, st egyfajta cinkos hallgatassal a
falusiak a vladika ellenében a papjukat védték. Minden jel arra mutat,
hogy a romén kalvinista zsinat altal hozott és a papok Ujra hazasodasat
engedélyezd hatarozat nagy népszerliségnek drvendett a roman hivek és
popak korében. Valosziniileg sok Ujra hazasodasi eset el6fordult, ezért a
vladikdk igyekeztek ebbdl hasznot huzni, és csak valamilyen
ellenszolgaltatas fejében voltak hajlanddak figyelmen kiviil hagyni a
pravoszlav egyhaz rendelkezéseit és megengedni a roman papoknak a
masodik héazassagot. A roman papok, talan épp az enyedi zsinat
végzésének a tudataban, természetesen igyekeztek kivonni magukat a
fizetés alol, ezért inkdbb eltitkoltak Ujra hdzasodasukat a vladika eldtt.
Annak, hogy a végzés nem a Kkdalvinista zsinat Ujra héazasodast
engedélyezd hatarozata ellen iranyult, legékesebb bizonyitéka az, hogy
az Ojra hazasodast eltitkolo falutol beszedett kétszdz forintnyi biintetés
Mihdly vajda kincstarat gyarapitotta: ,,az ispanyok afféle falun &
nagysaga szamara két szaz forintot dulhassanak.” Summa summarum,
véleményem szerint ez az orszadggyllési végzés nem a roman
kalvinizmus ellen, hanem sokkal inkdbb a kozponti kincstar
bevételeinek novelésére iranyult.

17 EOE 1V, 529. V6.: POMPILIU, 1993, 487; Pop, 2005a, 95; GHITTA, 2005, 271.
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Az enyedi zsinat tobbi rendelkezése az egyhézi és kulturalis
fegyelmezés korébe tartozik. A hangsuly az alapvetd keresztény
ismeretek tanitdsan, a templomba jards eldsegitésén, valamint a
szertartdsok soran a roman nyelv hasznélatan van:

., negyedszer végeztetett, hogy minden pap, avagy egyhadzi szolga
az hiitnek agait, a credot és az Miatyankot, a konyorgést tartozzék az
keresztyén kozségnek gyakran, minden héten megmagyardazni és red
tanitani, valamely pap, pedig ez tanitisban el nem jarna, efféle pap
egyhazi szolga ne legyen.”

Az utols6 két artikulus szintén elég szigori biintetéseket
helyezett kilatasba egyrészt a templomba nem jar6 hivek, masrészt a
roman nyelven val6 szertartast megtagado6 papok ellen:

,Otod artikulus, hogy ha az igazin tanité pap alatt vald nép,
kozség az templomhoz az Isten igéjének hallgatasira és az konyorgd
imadsagnak ¢és az credonank tanuldsdra nem menne, tehat azokat
halaloknak orajan az pap ne communicéalja meg. Hatodszor végeztetett,
hogy az mely rac [értsd 6egyhdzi szlav] nyelven vald papok az oldhok
kozott az papsag tisztit viselik, ha az kozséget oldhul az szentségekre
nem tanitjak, azok papok ne lehessenek.”!®

Hogy milyen mértékben ¢és  hatékonysaggal sikeriilt
megvalositani az enyedi zsinat végzéseit arrdl nincsenek adataink.
Tordasi mindenesetre igyekezett érvényt szerezni azoknak. 1570-ben
Brassoban vizitaciot tartott és Janos Zsigmondra hivatkozva elrendelte
Oprea dedknak, hogy roman nyelvii masolatot készitsen a gorogkeleti
liturgiaban leggyakrabban hasznalt énekekrdl (oktoih). Jellemzd modon
a 16. szazadban egyetlen oktoih sem jelent meg nyomtatdsban romanul.
Ugyanakkor a bolgarszegi iskolaban tanitd papoknak is meghagyta,
hogy roménul tanitsanak. Tordasi azt is elrendelte, hogy a bolgarszegi
papok kérjenek anyagi segitséget a moldvai érsektdl és fejedelemtdl a
bolgarszegi romén iskola felujitasahoz.!”” Az Oprea altal készitett
oktoih-mésolatban az alabbi bejegyzés olvashato:

»lgen tetszett Oszentségének a piispok Urnak [Tordaisnak] e
konyvecske [az oktoih] és ugy dontétt, hogy maradjon az meg a
[bolgarszegi roman] iskolanak. Ugyanakkor jonak latta lemésoltatni azt
a tobbi templom szamara is, és ezért a jO és kegyelmes keresztény
Csaky Mihdlyhoz [Ceac Mihaiu], kegyelmes kirdly urunk
kancellarjahoz fordult, hogy az fedezze a masolas koltségeit.”?°

18 HURMUZAKI, XV/1. 638-639. p.
19 BINDER — HUTTMANN, 1969. 86-87. p.
20 Oprea feljegyzését idézi: BINDER — HUTTMANN, 1969. 87. p.
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Ion Lupas egy 1927-ben megjelent tanulmanyaban, a hires
hamisitd, grof Kemény Jozsef altal félrevezettetve, Csaky Mihalyt
bihari roman nemesnek mondta. At is keresztelte Mihai Valahul-nak
[Olah Mihaly], és Nicolaus Olahus-szal egyetembe a roman
humanizmus képviseldjének kialtotta ki. Lupas elmélete nagy
népszeriiségre tett szert a roman szakemberek korében, olyannyira, hogy
még Jakd Zsigmond alapos tanulmanya sem tudta megingatni azt. Jako
kimutatta ugyanis, hogy Erdély elsé tudos kancellarjanak (Csaky
Mihaly a krakkdi egyetemre jart) a csalddja Sopron varmegyébol
szarmazott, és Csdky Mihaly is csak 1541 utan kerilt Erdélybe a
magyar kiralyi udvarral egyiitt. ,,Csdky Mihdly kancellar nem hogy
roman, de még erdélyi sem volt, hanem torténelmi szerepet jatszé egyik
kozismert, eldkelé dunantuli magyar nemzetségnek volt a
leszdrmazottja” — ez Jako Zsigmond végkovetkeztetése. Annak ellenére,
hogy bizonyitasat Jakoé mar 1993-ban kozz¢ tette, Csaky Mihalyt, azota
is roman szdrmazéasunak irjadk, még a komolyabb roman szakemberek
is.?!

Janos Zsigmond és a romdn reformalt piispokség

A magyar szakirodalomban Janos Zsigmond vallaspolitikdjanak
megitélése két véglet kozott mozgott: egyrészt beteges €s intranzinges
protestans uralkodo, aki fegyverrel indul a katolikus vallas mellett kiallo
székelyek ellen (ebbdl lesz a hagyomany szerint a csiksomlyoi bucsu);
masrészt pedig képzett teologus, aki egyenesen az Oszovetségi Josias
kiraly (2Kron, 23-24) 0jboli megtestesiilése (Jacobus Palaelogus).??
Korabban a roman filologusok ¢és torténészek meég ,,fanatikus
protestansnak” nevezték Janos Zsigmondot.”> Késébb azonban sokat
finomodott a hangnem. Nicolae Cartojan, mar-mar felmentette a Bunea

2

2l ToN LurAsS, Doi umanisti romani in secolul al XVI-lea (Nicolae Olahus si Mihai Valahul).
Anuarul Institutului de Istorie Nationala din Cluj 1926-1927. 345-353. p. Jaké tanulmanya
eredetileg 1993-ban jelent meg a Benda Kalman-emlékkdnyvben. Jomagam az alabbi kiadas
alapjan idézem: JAKO ZSIGMOND: Tarsadalom, egyhaz, mivel6édés. Tanulmanyok Erdély
torténelméhez. Bp., 1997. 96. p. Ez_utan is roman szarmazasunak tartotta Csakyt: SUSANA
ANDEA — AVRAM ANDEA: Principatul Transilvaniei sub suzeranitatea Otomana. In: Istoria
Romaniei. Transilvania. vol. I. coord. Anton Dragoescu. Cluj-Napoca, 1997, 552. p.; ANA
DuMITRAN: Religie ortodoxa —

Religie reformata. Ipostaze ale identitétii confesionale a romanilor din Transilvania in secolele
XVI-XVII. Cluj-Napoca, 2004. 99. p. Csaky Mihalyrél lasd még: HORN ILDIKO: Tiindérorszag
utvesztdi. Tanulmanyok Erdély torténelméhez. Bp., 2005. (TDI Konyvek) 23-32. p.
(tovabbiakban: HORN, 2005.)

22 Janos Zsigmond vallaspolitikjanak arnyalt, és sok 0j szempontot felvetd megkdzelitése:
BALAZS MIHALY: Megjegyzések Janos Zsigmond vallaspolitikdjarol. Credo 2008. 1-2. sz. 67-95.
p. (tovabbiakban: BALAZS, 2008.)

23 AUGUSTIN BUNEA: Vechile episcopii romanesti a Vadului, Geoagiului si Silvasului. Blas,
1902. 42. p.
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altal megfogalmazott vad aldl, amikor (egyébként minden alap nélkiil)
azt allitotta, hogy Janos Zsigmond romanul is elég jol tudott, a legjobb
katonai, valamint kancellarja (Csdky Mihdly) és egyik tanacsosa, akivel
még egy szobaban is aludt (Bekes Géspar) roman szdrmazasuak voltak.
Cartojan szerint a roméanok reformaldsa érdekében hozott intézkedések
kiagyaloja is ez a két renegat volt, és nem a fejedelem.?* Cartojan diihe
tehat nem annyira Janos Zsigmond, mint inkdbb a nemzetiiket cserben
hagyo renegatok Csaky Mihaly (aki, mint mar emlitettem nem volt
roman szarmazasu) ¢s Bekes Gaspar, (valdsziniileg 6 sem romén csalad
sarja volt) ellen fordult.?

Kétségtelen tény, hogy Janos Zsigmond uralkoddsanak idejébdl
maradtak fenn olyan adatok, melyek arra engednek kovetkeztetni, hogy
az 1j hit terjesztése érdekében sem a fejdelem, sem az altala kinevezett
roman kalvinista pilispok, sem a rendek nem riadtak vissza a finom
erdszak alkalmazasatol. Egy Benkd Jozsef éltal, a lel6hely megjeldlése
nélkiil, kiadott oklevél alapjan 1557-ben Izabella kirdlyné egy bizonyos
gorogiil elég jol tudd Kristofot nevezett ki plispoknek az algyogyi
kolostorba, aldja rendelvén minden erdélyi gordg ritusa papot és
szerzetest.”® Izabella oklevele (ha Benkd forraskdzlése megbizhat6)
valéban az elsé adat arr6l, hogy az erdélyi kozponti kormdnyzat
beleszolt a romén plispokok kinevezésébe. Az erdélyi romdnok, ugyanis
egyfajta sajatos népi valldsossagban ¢éltek, mely nélkiilozott minden
komolyabb egyhazszervezeti format. Egyhazjogilag ugyan a
havasalfoldi, vagy moldvai érsekség ala tartoztak, de pilispokeiket
barmelyik keleti pétriarka felszentelhette. Igy, példaul a maramarosi
Kortvélyesen 1391-ben alapitott elsé roman kolostor igumenje (a
katolikus apatnak feleltethetdé meg) kozvetleniil a bizénci patriarka ala
tartozott. A keleti egyhazban szigoru szabaly volt, hogy csak szerzetest
lehet piispokké kinevezni. Ezért ha valaki piispok akart lenni, elobb
szerzetess¢ kellett valnia. Ahhoz viszont, hogy valaki szerzetes
lehessen, kolostorra volt sziikség. Ezért aztdn a vagyonosabb roman
kenézek ¢és vajddk Erdély-szerte Iépten-nyomon kolostorokat
alapitottak. Ha egy szerzetesnek sikeriilt felszenteltetnie magat
valamelyik keleti érsekkel vagy patriarkaval, nyomban piispok lehetett,
valoséagos plispokség nélkiil. A keleti piispoknek ugyanis, a katolikustol

24 NICOLAE CARTOJAN: Istoria literaturii romane vechi. Bucuresti, 1980. 97. p.

25 Bekest a vele szembenalld Béathoryak illették elészeretettel a dehonesztéld olahus jelzével, ez
azonban még nem jelenti azt, hogy Bekes Gaspar valoban roméan szdrmazasu is volt. Minderrdl
legutobb: HORN, 2005. 46-54. p.

26 BENKO JOzsEF: Milkovia, sive antiqui episcopatus Milkoviensis per terram Transsilvanicam.
Viennae, 1781. 359-360. p.

14



eltérden, Erdélyben és Magyarorszagon nem volt rendszeres jovedelme.
Bevétele csak azokbdl a birtokokbdl volt, melyeket a kolostor
alapitasakor az alapitok felajanlottak. Mivel ezeket a kolostorokat foleg
olyan kenézek és vajdak alapitottak, akik nem tartoztak a magnasok
kozé, ezért nagy birtokokat sem tudtak adomdnyozni a kolostorok
javara. Eppen ezért a pravoszlav piispok jovedelmének nagy részét a
papoktol szedett felszentelési, bérmaolaji, valoperi stb. dijak tették ki.
Nem csoda hat, ha a minél t6bb bevétel reményében a piispok szinte
mindenkit pappa szentelt, aki tudott valamivel fizetni. A sok tlizletszeri
papszentelés valosagos ,,papi proletaridtus” (Jancs6 Benedek)
kialakuldsat eredményezte, ami ellen minduntalan fellépett az
orszaggylilés és a fejedelem. Egy-egy faluban akar 6t-tiz pap is volt
egyszerre. Ezt a ruszinok az ahdny patakocska, annyi papocska, mig a
romanok az ahdny lonka, annyi kereszt (,,cate lunci, atitea cruci”)
kdzmondassal fejezték ki.?’

Mindemellett az erdélyi roman  piispokségek teljes
rendszertelenséggel milkodtek. Mivel a roman kenézek nem
rendelkeztek akkora vagyonnal, hogy a kolostorokat fenn is tudjak
tartani, ezért azok altalaban olyan uradalmak kozelében alakultak ki
(Rév, Algyogy, Priszlop stb.), melyeket a magyar kiralyok, majd késdbb
az erdélyi fejedelmek a moldvai és havasalfoldi vajdaknak
adomanyoztak szolgalataik jutalmaul. gy, a kolostort is a roman vajdak
segitették anyagilag, ¢s altalaban a kolostorok igumenjei is a roman
vajdasagokbdl érkeztek. Amint azonban valamilyen oknal fogva (arulés,
hiitlenség) a vajdak elvesztettek ezeket a birtokaikat, altaldban a
plispokségek is megsziintek miikodni.’® Az a tény, hogy Izabella
kiralynd beleszolt a roméan plispokkinevezés szokasrendszerébe arra
mutat, hogy az egyre inkdbb megerdso6dd erdélyi kozponti kormanyzat
szeretett volna valamiféle intézményes rendet teremteni a roméan egyhaz
keretein beliil.

Janos Zsigmond még tovabb ment a megkezdett uton. Az, hogy
minden roman papot Gyorgy plispok fennhatésaga ala akart rendelni,
nem csupan azt jelentette, hogy minden erdélyi romannak protestanssa
kellett lenni, hanem azt is, hogy a havasalfoldi és moldvai érsekségtdl

27 JANCSO BENEDEK: A roman nemzetiségi torekvések torténete és jelenlegi allapota. 1. Bp.,
1896. 566. p.; SzTRIPSZKY HIADOR — ALEXICS GYORGY: Szegedi Gergely énekeskonyve XVI.
szazadbeli roman forditasban. Protestans hatasok a hazai romanséagra. Bp., 1911. 30-31. p.,42.p
28 JuHAsz, 1940. 29-30. p.; BOGDAN IvANOV: Episcopatul ortodox din Transilvania de la
reforma la Pacea de Karlovit. In: Evolutia institutiilor episcopale in Bisericile din Transilvania,
Partea I. De la Inceputuri pana la 1740. ed. de Nicolae BOCSAN, Dieter BRANDES, Olga LUKACS.
Cluj-Napoca, 2010. 18-19. p. (tovabbiakban: IvaNov, 2010.)

15



fiiggetlen erdélyi romédn egyhaz alakulhatott volna meg. Azok a roman
papok, akik fogékonynak bizonyultak a reformaciéra, nyilvan ezt a
lehetdséget is felismerték, valamint azok a Janos Zsigmond altal
foganasitott anyagi kedvezmények sem hagyhattak hidegen Oket,
melyekrdl fentebb mar széltam. A roman papok szdmara mar az 1548.
évi tordai orszaggyulés is biztositott kedvezményeket: ekkor hataroztak
ugyanis el, hogy a kenézek és a papok mentesiilnek a juhdtvend
megfizetése alol. Ezaltal ugyan tarsadalmilag egyre jobban elkiiloniiltek
a roman papok a jobbagyoktol, de azért még igy is maradt adofizetési
kotelezettségiik: a foldestrnak kotelesek voltak évente egy mantica-t
(,,nyakba vetd két fél iszakot”, tarisznya), egy nyersbort, €s egy
l6takarot (hevedert) adni.?

Az is kétségtelen ugyanakkor, hogy a reformacié megjelenése a
roman falvakban ¢és a kezdetleges, de jol bevélt romén
egyhazszervezetben komoly fesziiltségeket okozhatott. Elsdsorban a
papok statusza valtozott meg gydkeresen. Gondoljuk csak meg, mit
¢rezhetett az ortodox pdpa, amikor latta, hogy a Gyorgy piispokot
elfogadd papok egy-egy kalangya buzat kapnak a hiveikt6l, 6 meg
semmit. Hat még mikor azt is megtudta, hogy a szintén kalvinista
Tordasi Pal plispdk annak a Szava vladikdnak a ldmkeréki udvarhazat
kapta meg ajandékul, aki 1570-ben azért bujdosott ki Erdélybdl, mert
nem akarta megtagadni keleti hitét, holott 1562-ben még Janos
Zsigmond nevezte ki Szavat pilispoknek Vizaknai Gyorgy helyébe.’ Az
1560-ban megjelent roman katé elészava szerint Szava akkor
,Magyarorszag piispoke volt” 3! (értsd az erdélyi és a magyarorszagi
romanok plispoke) és az 6 tudtival jelent meg a katé. Azt lehetetlen
eldonteni, hogy Szdvanak ekkor milyen volt a reformacidohoz valo
viszonya. Mindenesetre a katé megjelentetéséhez belegyezését adta.
Szavat még Izabella kiralyné nevezte ki valamikor 1559 szeptembere
elétt. Balassa Menyhért kozben jardsdra késObb azonban Janos
Zsigmond Széava helyébe Vizaknai Gyorgyot nevezte ki a romanok
plispokévé.*? Balassa Menyhért aruldsa miatt azonban 1562. aprilis 10-
én Vizaknai Gyorgyot Janos Zsigmond felmentette hivatalabol és a
hivek kérésére ismét Szévat nevezte ki minden erdélyi, hatszegi és
karansebesi roman, gordg és ruszin keresztény élére.>

 EOE I1. 241. p.

30 JunAsz, 1940. 81. p.

31 Texte. 101. p.

32 HURMUZAKI, XV/1. 578. p.
3 HURMUZAKI, XV/1. 578. p.
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Szava a szerb klérus tagja volt,** ami azt jelentette, hogy minden
bizonnyal etnikailag is szerb volt. A szerb érsekség részérdl is 1étezett
az az igyekezet, hogy a bansagi, és amennyire lehetett, az erdélyi
pravoszlav romanokat is a sajat egyhazjogi fennhatésaga ald vonja.
Sajnos a jelenlegi forrasadatok mellett szinte lehetetlen megallapitani az
erdélyi és a bansagi pravoszlav klérus etnikai Osszetételét. Az a
véleményem azonban, hogy f6leg a Bansagban sok szerb nyelvi pap is
volt a roméan papok kozétt. Ez mindenesetre részben megmagyardzna
azt, a mar emlitett, csokonyds ellenéllast, mely a roman nyelv egyhazi
szertartdsokba vald bevezetése terén nyilvanult meg a romén klérus
1ész¢érol.

Nem tudjuk, hogy mi tortént Szavaval Szentgyorgyi Gyorgy
kinevezése (1566 koriil) utdn. Nem elképzelhetetlen, hogy tovabbra is a
,magyarorszagi” ortodoxok (szerbek, gorogok, ruszinok) piispoke
maradt, csak éppen a romanok keriiltek ki joghatosaga alol. Mindenestre
Szentgyorgyi Gyorgy magat kovetkezetesen ,,csak” az oldhok
plispokének nevezte. Ahogy Tordasi Pal is az ,,0ldh plispdk”, vagy ,,az
olah nyelven valo[k] piispoke” kifejezést hasznalta mindig.*> Kiilondsen
ez utobbi megfogalmazas érdekes, mert azt engedi sejtetni, hogy csak a
roman ortodoxok piispoke volt, a tobbi pravoszlav népcsoport (gorog,
szerb, ruszin) mas plispok ala tartozhatott. Az kétségtelen tény, hogy az
erdélyi fejedelmek mindig csak a romanok iranyaba fogalmaztdk meg
reformatori torekvéseiket. Nincs tudomasunk arrél, hogy a fejedelemség
mas gorog ritusti népei (pedig ruszinok, gordgok, szerbek és bolgarok
voltak sz€p szdmmal az orszagban) korében is megprobalkoztak volna a
reformdtori eszmék terjesztésével. Az, hogy Janos Zsigmond Gyorgy és
Tordasi Pal vladikékat az olah nyelven valok piispokeinek nevezte ki,
azt is jelentette egyben, hogy ki szerette volna emelni a roméanokat a
korabeli erdélyl és magyarorszagi pravoszlav ,tengerbdl.” Szavat, aki
biztosan nem fogadta el a reformdaciot, hiszen mindvégig szerzetes
maradt,’® ugyanakkor, minden bizonnyal, meghagyta a tobbi keleti
ritustt népcsoport piispokének. Ennek ellenére késdbb Szava, miutan
lemondott arrol, hogy az evangéliumot €s keresztény tant hirdesse,
onként tavozott Erdélybdl (quae per spontaneam eiusdem calugeri ex

3% ADRIAN MAGINA: De la excluderea la coabitare. Biserici traditionale, Reforma si Islam in
Banat (1500-1700). Cluj-Napoca, 2011. 96. p.

35 HURMUZAKI, XV/1. 638. p., 646. p.

36 A mar emlitett 1570. november 4-én kelt oklevelében, melyben Tordasinak adomanyozza
Széava lamkeréki hazat, kalugyernek neveztetik Szava: ANDREI VERESS: Documente privitoare la
istoria Ardealului, Moldovei si Tarii Romanesti, I. Bucuresti, 1929. 292. p. (a tovabbiakban:
VERESS, 1929.)
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hoc regno nostro Transsylvaniae egressionem ob abrenunciationem
professionis Evangelicae et doctrinae Christianae factam).”’ Ez a Janos
Zsigmond adomdanylevelében olvashatdo mondat elég volt ahhoz, hogy
Cesare Alzati értelmezésében Szava az erdélyi intranzingens ,,protestans
hatésagok” elsd iildozottjéve véljon.>®

Az esetr6l azonban szerencsére fennmaradt néhany korabeli
oklevél, melyek révén arnyalhatjuk Cesare Alzati sommas véleményét.
Az egyik Galtovy Ferenc Fehér megyei alispan altal 1570. marcius 31-
én Széava plispok lamkeréki haza ligyében tartott tantimeghallgatasi
jegyzokonyv. A tanuk beszamoloja szerint

,Szava viladika ment volt a kiralyhoz, Ofelségétol kert
Lamkeréken egy hdzhelyet, melyet dfelsége megadott. Az az Szdva az
ofelsége levelével ment vala az szaszsebesi kirdlybirohoz, megmutatvan
neki az ofelsége levelét, engedelmes l6n az hdzhelyet Szavanak megadni.
De az hol Szdva kéri vala, nem akardk adni, hanem mutatnak Szdvanak
hazhelyet kin most Padl pap [Tordasi Pal] lakik, mely akkor pazsit és
szantofold vala, és azt mondak neki, hogy annyi foldet foglaljon az
hazhelyhez, az mennyit akar, és az vladika Szdva ugy csindlta itt ez
hazat.”

Egy maésik tanu szerint mikor

,végre hogy az orszaghbol ki akar vala menni, ment Sava az
szdszsebesi tandcs eleibe, és ott megkoszoni a tandcsnak, hogy
békességgel tartottak itt az o birtokaban. Ezt is monda azon tanacs elott,
hogy mivelhogy énnékem ismét ki kell Havasalfoldébe mennem, [...] az
ofelsége adta hazhelyen sok munkam és orokségem vagyon, de bator
semmit ne adjatok érette, hanem ha tartandtok énmagamnak [amig]
visszajoven, avagy ha papot kerestek bele az hazban tartozkodhatna.
[...]. Az tandcs osztan az Szavanak kéltségben ada florin]t 12, és igy
mene ki az orszagbol.”

Egy masik tant, Simon Gabor azt vallotta, hogy Szava elébb a
szaszsebesiekhez ment, de azok ,,nem akartak neki hazhelyet szakitnai,”
ezért Szava a ,kirdlyra ment.” A kirdly ezutan irt a szdszsebesi bironak,
aki ki is jelolte Szavanak a hazhelyet, cserébe pedig Szava kotelezte
magat, hogy ,,mikoron onnét szabad Iészen ismég meghagyja a falunak
az hazhelyet.”’

37 VERESS, 1929. 292. p.

38 CESARE ALZATL: In inima Europei. Studii de istorie religioasd a spatiului roméanesc. Cluj-
Napoca, 1998. 151. p. (tovabbiakban: ALZATI, 1998.)

3 Szebeni Nemzeti Levéltar (tovabbiakban: SzNLvt), Magistratul orasului si scaunului Sibiu,
colectia de documente medievale, seria U. V. nr. 2089.
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A fentiek alapjan vildgos, hogy Szavat nem erdszakkal
fosztottak meg lamkeréki hazatol: 6 maga onként tdvozott Lamkerékrol.
A hazhelyet kifejezetten Janos Zsigmond parancsara jelolte ki a
szaszsebesi bird Szavanak, aki kotelezte magat arra, hogy amint
elhagyja Lamkeréket a haz ismét a falura szall. A vallomasokbdl az is
kideriil, hogy Szava szerette volna, ha hazaba jbol pap koltdzne be.
Ezek utan nincs semmi meglepd abban, hogy Széva hazat, az uj roman
pap, Tordasi Pal kapta meg. Nem az tortént tehat, hogy a fejedelem
elildozte a pravoszlav hitéhez ragaszkodd Szavat és helyébe a
reformaciot elfogadd Tordasi Palt iiltette volna. S6t, Szavat eredetileg
nem Erdélybdl, hanem Havasalfoldrdl iildozték el. II. Sdndor vajdanak
(Alexandru II, uralk.1568-1574) a szebeni polgarmesterhez 1572. majus
16-an irt levelébdl értesiiliink arr6l, hogy Szava tobbedmagéval
bujdosoként érkezett Erdélybe, ahol Lamkeréken kapott hazat a
fejedelemtdl:

,, Tovdabba az mely levelet kiildott volt kegyelmed énnékem az hdz
dolga felol és szentegyhaz [templom?] feldl, kit csinalt volt Szava
plispok ott Lamkeréken, és Stanillanie [Staniloae], és Ivan Mitrofan, és
Mihne viszter [vistiernic: kincstarto] és Sztoika [Stoica] Kvecserana,
mikor ok pribékek [értsd Havasalfoldrdl elmenekiilt  bujdosok],
voltanak. Ezek mindnydjan éneldttem bizonyitottak, meg is eskiidtenek,
hogy mikor ide béjottenek [azaz visszatértek Havasalfoldre],
kegyelmednek hagytak volt mind hazat, mind szentegyhdzat, mert ezelott
is kegyelmed akaratjabol csinaltak volt, és annak eldtte pispekség ott
nem volt. Azért én is irtam Bathory Istvannak levelet...” [itt félbeszakad
a levél, mert a papirlap egy része hianyzik.]*°

Ugyanebben a targyban irt Mitrofan piispdk is, a havasalfoldi
Cozia kolostor igumenje, Bathory Istvannak (a levél hely és datum
nélkiil maradt fenn, de minden bizonnyal valamikor 1572 m4jusaban-
Jjuniusaban keletkezett):

»lovabba konyorgiink Nagysagodnak, mint kegyelmes urunknatk,
hogy ott Lamkeréken csinaltatott volt Szdva piispok szaszsebesi
birodalomban egy hazat és szentegyhazat, mely helyet keért volt volt az
sebesi uraktol, hogy ott egy hdzat csinaland maganak, kibe nyugodalma
lenne, az mig ott laknék Nagysagod orszagaban. Azutan a falubélieknek
hagyta, hogy szabadok legyenek vele. Az szegény kirdly idejében [Janos
Zsigmond|] kolt egy Pal [Tordasi Pal] nevii eretnek [azaz kalvinista], és

40 SZNLvt, Colectia de acte fasciculate, J. Stat National, nr. 19a. A levél, ahogy az alabb még
idézend6é harom levél is, eredetileg 6szlav, vagy roman nyelven irddott, de csak a korabeli
magyar forditdsuk maradt fenn.
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a kiralynak azt hazudta volt, hogy ott régtol fogva pispekséghely volt.
Azért irt volt afelol szebeni polgarmester az mi urunknak, hogy
megeskiittessen minket, azon megeskiittiink a vajda elott, hogy ott haz...
[a papirlap tobbi része hianyzik.J*

A fenti forrdsok alapjan jomagam a kovetkezdképpen
rekonstrudlom a torténteket. Szava belebonyolddhatott a havasalfoldi
hatalmi harcokba, ezért, akkor, amikor a vele ellenséges vajda — vagy
Petru cel Tanar (uralk. 1559-1568), vagy Mircea Ciobanu (uralk. 1553-
1554, 1558-1559) — hatalomra keriilt néhany havasalfoldi eldljaréval
(Mitrofan piispok, Mihnea kincstarnok stb.) kénytelen volt Erdélybe
menekiilni. Itt Izbella kirdlynd, majd késobb Janos Zsigmond, megtette
az erdélyi pravoszlavok plispokévé, s egyuttal Lamkeréken hézhelyet
adomanyozott neki. Elképzelhetd, hogy Gyorgy vladika kinevezése utan
(1566) a fejedelem mar nem tdmogatta Szavat. Az mindenesetre biztos,
hogy 1570-ben, II. Sandor tronra keriilése utan, bujdosé tarsaival egylitt
visszament Havasalfoldre.

A fenti forrasokban egyetlen sz6 sincs arrdl, hogy Szavat és
tarsait eliildozték volna Erdélybdl; valosziniileg azért tértek vissza
Havasalfoldre, mert a vajdavaltds kovetkeztében mar nem kellett
atrocitasoktol tartaniuk. Tordasi Pal, akit, mint fentebb mar emlitettem
1569. februar 8-an nevezett ki piispokké Janos Zsigmond, elfoglalta
Szava lamkeréki hazat. Ezaltal Tordasi mar nem csak a kalvinista,
hanem a pravoszlav romanok piispoke is lett, hisz mas roman piispok
ekkor Erdélyben nem volt. Ez a helyzet valamilyen okbdl nem tetszett a
szebeni polgarmesternek (talan a hdzat szerette volna magéanak
megszerezni?), aki a havasalfoldi vajdanal és Mitrofan igumennél arrdl
érdeklodott, hogy volt-e kordbban roman piispokség Lamkeréken.
Mindketten azt valaszoltdk, hogy nem. Mitrofan levelébdl arra is lehet
kovetkeztetni, hogy a pravoszlav igumen neheztelt az ,eretnek”
kalvinista Tordasira, aki, szerinte, behazudta magat a Széva Aaltal
alapitott piispokségbe. Raadasul épp Szdvanak a Réamnicu-Valcea-i
kolostorbol 1570. oktober 9-én Tordasinak irt levelébdl tudjuk, hogy a
kalvinista roman plispdk komolyan gondolta a reformacié tanainak
gyakorlati alkalmazasat:

»lovabbd im, most jott egy ember énhozzam, ki énnékem azt
mondja, hogy elvettétek az képeket az egyhazbol és keszkenoket, és azkik
az képeken voltanak, és az egyhdaz mostan pusztan maradott, sem mely
Istennek, sem miinekiink nem tisztességes. Azert kérlek, mint atyamfiat,
baratomat, hogy az képeket az keszkenokkel visszavidd az egyhazba,

41 SzNLvt, Colectia de acte fasciculate, J. Stat National, Nr. 20.
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hogy az egyhadz ismét szép legyen vele, mint annak elétte volt, és az
papok hadd mondjanak misét mind estve, mind reggel, mint elvégezték
volt ennek elbtte.”*?

Az, hogy az igumen ¢€s a havasalfoldi vajda az esetet Bathorynak
is megirta azt jelzi, hogy megkisérelték Tordasit valamilyen mddon
eltavolitani Lamkerékrol, valoszinlileg azért, hogy ne lehessen Szava
plispokségének az 6rokose, azaz, ne mondhassa magat az 6sszes erdélyi
roman pispokének. Nincs arrdl adatunk, hogy Bathory Tordasit
levéltotta volna a plispokségrol, arrdl viszont van, hogy 1571. oktdber
5-én kelt oklevelében egy Eftimie nevii szerzetesnek megengedte, hogy
Erdélyben szabadon hirdesse az igét a gor0g ritus szerint. Miutan
Makarie ipeki patriarka pilispokké szentelte Eftimiét, Béathory is
jovahagyta azt (1572. aug. 3-i oklevél). Eftimie joghatosdga nem csak a
romanokra terjedt ki, hanem a fejedelemség 6sszes gorog ritusu hivére.
Emellett Bathory elismerte az erdélyi roman egyhaznak a Karpatokon
tuli romdn egyhdzzal vald hierarchikus Osszetartozasat. Ezzel az
intézkedésével teljesen hatéstalanitotta Janos Zsigmondnak azt a
torekvését, hogy Erdélyben a roman fejedelemségektdl fliggetlen romén
egyhéz j6jjon létre.¥
Epilogus
Szava esete arra is jo volt, hogy az 1566. novemberi szebeni
orszaggyllés végzését is félre lehessen késdbb értelmezni:

A religio dolgabol végeztetett volt, ez elott is egyenlo akarattal
megtekintvén, hogy mindeneknek felette, minden keresztyének isteni
dolgat keljen szeme eldtt viselni, hogy ez elott valo articulusok tartdsa
szerint, az evangelium prédikaldsa, semminemii nemzet kozott meg ne
haborittassék, és az Isten tisztessége, nevekedése meg ne bantassék, sot
inkabb minden bdlvanyozasok, és Isten ellen valo karomlasok kiiziilok
kitisztittassanak, és megsziinjenek, most is azert ujabban végeztetett,
hogy ez birodalombdl minden nemzetség koziil efféle balvanyozasok
kitoroltessenek és az Istennek igéje szabadon hirdettessék, kivaltképpen
pedig az olahok kozott, kiknek pasztori vakok lévén, vakokat vezetnek, és
eképpen, mind magokat, mind a szegény kosséget veszedelemre vitték.
Azokhoz, kik az igazsagnak engedni nem akarnak 6 felsége parancsolja,
hogy  Gyorgy  piispokkel  superintendenssel  az  Bibliabol
megvetélkedjenek és az igazsagnak értelmire menjenek, kik, ha ugy is az
meg értett igazsagnak helyt nem adnanak, eltavaztassanak, vagy olah

42 SzNLvt, Magistratul orasului si scaunului Sibiu, colectia de documente medievale, seria U. V.
nr. 2089.
43 Bathory két oklevelét kozli: HURMUZAKI, XV/1. 647-648. p., 653. p.
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plispok, vagy papok, avagy kalugerek lesznek, és mindenek csak az egy
valasztott piispokhéz Gyorgy superintendenshez, és az 6 tole valasztott
papokhoz hallgassanak, akik pedig ezeket meghdaborittanak hitlenségnek
poendjaval biintetessenek. **

Az ,eltdvoztassanak™ igét sok roman filologus és torténész ugy
értelmezte, hogy itt arr6l van szd, hogy azok a romanok, akik nem
akarjak Gyorgy plispok ald adni magukat szamuzettetnek az orszagbol.
I. D. Suciu még azt is tudni vélte, hogy akik nem akartak Gyorgy
szuperintendensre hallgatni, azoknak a vagyonukat is elkoboztak.* A
szOveg viszont szerintem arrol szol, hogy azok a roman piispokok,
papok ¢és szerzetesek tavolitassanak el (értsd, veszitsék el papi
hivatasukat), akik a vita utdn sem fogadjak el Gyorgyot piispokként; a
hivek pedig ezutan csak a Gyorgy pilispok altal kinevezett ,,papokhoz
hallgassanak”, akik pedig megakadalyozzdk a Gyorgy plispok altal
kinevezett papokat tevékenységlik végzésében, azok hiitlenséget
kovetnek el, és aszerint bilintessék meg Oket. Sz6 sincs tehat
szamuzetésérol, és vagyonok elkobzasarol.

A legnagyobb karriert befutd mitoszt azonban ebbdl az
orszaggyllési végzésbol Cserei Farkas alkotta meg 1780-ban. A
plinkdsdi  csiksomlyoi kormenet (a késdbbi csiksomlydi bulcsh)
eredetérol irt testimoniuméban ez all.

wElfajulvan ettol [az igaz hittol] a Blandrata Gyorgy dogleletes
tudomanya utan az ifju Janos kiraly, arra vetemedék, hogy mar
becsiilete sem volt elotte senkinek, ha csak szentharomsag tagado nem
volt; végezést is irata 1566 esztendoben Szent Andrds nap tajban, hogy
az Erdélyi birodalomban mindenek Blandrata Gyorgytdl fiiggjenek, és a
tole megvalasztott papoktol hallgassanak, akik pedig ezeket
meghdaboritanak mind hitetlenek ugy biintetédjenek.”*®

Konnyen észrevehetd, hogy Cserei az 1566 novemberében
megtartott szebeni orszaggylilés végzésébdl kompilalt, és egyben
finoman hamisitott is azaltal, hogy Szentgyorgyi Gyorgy vladikdbol
Biandrata Gyorgyot csinalt.

Annak ellenére, hogy a szofogadatlan romadn papok
megbiintetésére tobb adatot hozhatunk gy Jénos Zsigmond

4“4 EOE II. 326-327.

4 1. D. Suciu: Monografia Mitropoliei Banatului. Timisioara, 1977. 81. p. Lasd még: ALZATI,
1998. 150-151. p.; IvaNov, 2010. 26. p.

46 Cserey Farkas szovegét Mohay Tamas kozlésébol idézem: MoOHAY TaMas: Egy iinnep
alapjai: a csiksomlyoi piinkdsdi bucst Uj megvilagitasban. Keresztény Magvetd 2005. 126. p.
V6. még: BALAZS, 2008. 78. p.
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rendeleteibdl, mint az orszaggyiilések végzéseibél,*’ a roméanok
viszonylataban sz6 sincs vallasiildozésrdl. Egyetlen olyan adat sem
maradt fenn a korbol, ami azt bizonyitana, hogy barkinek bantddasa
esett volna azért, mert ragaszkodott pravoszlav hitéhez. So6t, hiaba a
harc a rac nyelv ellen (lasd Janos Zsigmond 1567. november 11-én kelt
korlevelét, valamint az 1569. évi enyedi zsinat végzéseit) senkinek se
fordult meg a fejében az, hogy az dszlav nyelvli konyvkiadast betiltsa.
Igaz, ez utobbi jelentdsen visszaszorult: 1544-1571 kozott Erdélyben tiz
roman nyelvii, és minddssze négy 6szlav nyelvii kiadvany jelent meg.
Megvallom, a rac nyelvhez val6 makacs ragaszkodas terén (mely
végig kiséri az egész roman reformacid torténetét) jomagam is csak
taldlgatni tudok. A soknemzetiségli és nyelvii Magyar Kiralysagban,
majd késébb az Erdélyi Fejedelemségben sem a kozponti hatalom, sem
a magyar arisztokracia nem szo6lt bele az alattvalok nyelvhasznélatiba.
Sét, inkabb arra vannak adatok, hogy a magyar foldesurak tanultak meg
szlovak, ruszin, roman jobbagyaik nyelvét.*® Az erdélyi fejedelmek
nyelvpolitikaja egyedi eset: 6k az anyanyelvhaszndlatra kotelezték a
roman papokat, akiknek egy része ez ellen lazadt, és az egyhazi
szertartasok sordn tovabbra is az 6szlav nyelvet akarta hasznélni. Olyan
ez, mintha a magyar, a szlovdk, vagy a horvat papok tovéabbra is
ragaszkodtak volna a latin nyelvhez, és nem lettek volna hajlanddak
anyanyelviikdn hirdetni az igét. A 16-17. szazadbdl ilyen jellegli nyelvi
ellenallasrol nem hogy protestans, de még katolikus kornyezetbdl
sincsenek adataink. Az erdélyi roman klérus ellendllasdnak egyik oka
magaban a keleti ortodoxiaban keresendd: Konstantindpolytdl Ipeken at
Moszkvaig mindenhol az egyhdz hivatalos nyelve (az 6szlav és annak
helyi véltozatai, vagy az 0gorog) a 19. szdzad elejéig elkiiloniilt a
népnyelvtél. Romédn vonatkozasban azonban még arrdl is sz6 lehet,
hogy, a klérus egy része nem is roman, hanem szerb, gordg, ruszin vagy
bolgar etnikumt volt és jobban beszélte az 6szlav nyelvet, mint a
romant. Nyilvan csak feltételezésekre vagyunk utalva, mivel a roman
kutatds szemérmesen hallgat az {igyrdl, ahogy arrdl is, hogy a roméan

47 Akarvan azért a mi orszdgunknak végzése szerént ez féle szofogadatlan oldh papokat
mindenképpen arra kényszeriteni, hogy az Isten igéjét tisztan €s igazan tulajdon oldh nyelven
hirdessék”. (Janos Zsigmond rendelete a varmegyei féispanoknak, 1567. nov. 11: HURMUZAKI,
XV/1. 626. p.). ,,Felségodnek alazatoson jelentjiik, sokan vannak az felségdd orszagaba, kik az
olah pispeknek, melyet felségdd kegyelmességébdl az pispekségnek tisztire valasztott, nem
engednek, hanem az régi papoknak és azoknak tévelgésinek engedvén ellenek allnak, tet az 6
tisztibe eld nem bocsatjak; konyorgiink felségednek, hogy felséged orszagaval az el6bbi
végezése szerént az evangeliomnak kegyelmesen engedjen eldmenetelt és ez ellen valé vakmerd
batorkodokat biintesse meg”. (1568. jin. 6-13-i tordai orszaggyiilés végzései: EOE 1. 341. p.)

48 Minderrdl 1asd: PETER KATALIN: A reformécio: kényszer vagy vélasztas? Bp., 2004. 22-27. p.
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fejedelemségekben is ez lehetett a helyzet: tudniillik, a fels6 papsag
nagy része ott sem roman etnikumu volt, és ez volt az oka annak, hogy a
Karpatokon til az elsé roméan nyelvii egyhdzi konyv csak 1635-ben
jelent meg, a szertartas nyelve pedig csak a 18. szazad folyaman valt
romannd, de a fejedelemi udvarokban még a 19. szdzad elején is gorog
nyelven folyt a liturgia. P. Atanasov szdmos brassoi 16-17. szdzadi
paprol és didkrél — Coresi, Dobre, lane, Rad(u) Tempea stb. —
bizonyitotta be, hogy nem roman, hanem bolgar szarmazéasuak voltak.
Igaz, a roman kutatok kétkedéssel fogadtdk a bolgar szakember
adatait.*® Persze, az is lehet, hogy az 6szlav nyelvhez valdo makacs
ragaszkodasban csupan a titok iranti babonas tiszteletrdl van szo, hisz az
¢érthetetlen szent nyelven celebralt szertartdst mindig valami
titokzatossag lengi koriil. Kiilonben is, a gorogkeletiségben a forma (a
ritus pontos elvégzése) sokkal fontosabb volt, mint a tartalom (mit
mond a pap), ezért igazabol nem szamitott az, hogy milyen nyelven
zajlik a szertartas.

4 Petrov ATANASOV: L’imprimerie en Roumanie et les Bulgares de Brasov au XVI° siécle. (La
collaboration culturelle bulgaro-roumaine au XVI° siécle. Etudes Balkaniques 1967. 123-139. p.
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NAZARINENII: PRIMII NEOPROTESTANTI ROMANI SI
IMPACTUL LOR ASUPRA IDENTITA’[II SPIRITUALE A
ROMANILOR DIN BANATUL SARBESC
Aleksandra Djuri¢ Milovanovié,

Institulul de Balcanologie al
Academiei din Belgrad, Serbia

Coperta cartii despre comunitatea nazarinenilor publicate in limba
maghiard de catre Kardos Laszl6 si Szigeti Jend in anul 1988 cu titlu
Boldog emberek kozossége — Binecuvantati indica un fapt important
pentru tema despre influenta reformatiei ungare asupra culturii si
spiritualitatii romanilor. Prima comunitate neoprotestanta printre romani
s-a raspandit de catre misionarii maghiari si germani in perioada Austro-
Ungariei. Miscarea nazarinenilor, cunoscuti i ca baptisti evanghelici sau
noii amisi, a fost infiintatd de catre fostul ministru calvin Samuel
Heinrich Frohlich in 1832 in Leutwil, Canton Argau, Elvetia. Frohlich a
fost puternic influentat de anabaptismul si pietismul german: s-a opus
teologiei calvine cu privire la botezul copiilor, insistdnd, in schimb,
asupra convertirii interioare. Comunitdtile nazarinene au practicat o
disciplind strictd, care include interdictii impotriva consumului de alcool
si cafea, fumatului, blestemului, participarii la festivitati publice si
participdrii la ceremoniile religioase din alte biserici. Icoanele si
reprezentarile crucii au fost strict interzise. Pe langa moralitatea puternica
si etica muncii, comunitdtile nazarinene s-au bazat pe principii
comunitare, cu o solidaritate ridicata a membrilor lor, ceea ce a fost foarte
important in zonele rurale tardnesti din sudul Ungariei si mai tarziu in
Regatul Iugoslaviei.

Convertirea la neoprotestantism a fost cea mai accentuatd, din
momentul aparitiei primelor comunitati la sfarsitul secolului al XIX-lea si
inceputul secolului al XX-lea, la populatia protestantd germanad si
maghiara, Tnsd cu timpul au Inceput sa se converteasca si comunitdtile
etnice ortodoxe majoritare, precum sarbii §i romanii. Din Elvetia, credinta
nazarineand este raspanditd in sudul Imperiului Austro-Ungar de catre
fratii Hencsey Lajos si Bella Jozsef. Pe baza rapoartelor quakerilor
britanici §i anabaptistilor olandezi de la sfarsitul secolului al
nouasprezecelea, Peter Brock mentioneaza un numar de 13.000-15.000 de
nazarineni In Imperiul Austro-Ungar (Brock 1980: 54). Astfel, credinta
nazarineand ajunge si in teritoriile locuite de sarbi, romani, nemfi si
unguri din Imperiul Austro-Ungar, raspandindu-se foarte rapid, incat in
curand aproape in fiecare sat exista cateva familii de nazarineni (Lazar
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1982: 60). Primii neoprotestan{i in randul populatiei din localitatile
romanesti din Banat se amintesc in decursul celei de-a doua jumatati a
secolului al XIX-lea. Izvoarele istorice disponibile atesta prezenta acestor
comunitati inca n anul 1872.

In scrisoarea alcatuitd de preotul ortodox roméan Corneliu Cure din
San Mihai (Locve) din Banatul sarbesc, nazarinenele sunt descrise dupa
cum urmeaza: “Dupa (localitatea) Satu Nou sunt cei mai eretici
nazarinenii i acestia cand ai mare lipsa de intelegere ne pun bete in roate,
facand aproape din toate lucrurile chestii religioase. In acest sens, solicitd
carti si reviste de propaganda religioasa, mai ales Sfanta Scripturad in cat
mai multe exemplare, cdci numai iniiindu-i i pe ai nostri i putem tinea
credinciosi bisericii noastre stramosesti” (San Mihai, 1928).

In revista Albina din 1872 despre nazarineni scrie: ,,fac
propaganda in Banatu sub masca de lucratori de orologia, toti credinciosi
de ai lui Martin Luter”. In esenta sa, doctrina nazarineani este
protestanta, foarte asemanatoare doctrinelor celorlalte biserici protestante.

Miscarea nazarineanda isi are radacinile in pietism, miscarea
pietistd din Herrnhut (Germania), anabaptism si baptism; se bazeaza pe
Biblie, dar introduce si o serie de modificari radicale fata de crestinism.
Nazarinenii recunosc Vechiul Testament drept cuvantul Domnului, insa
considera ca omul nu se poate salva prin acesta si c¢a proorocirile cele mai
semnificative se afla in Noul Testament. Nu conferda importantd cartilor
cu continut religios si, prin urmare, pastorii nazarineni nu frecventeaza
scolile biblice, ci interpreteaza singuri Biblia. Pentru ca toti credinciosii
sa poatd intelege predica, predicatorii folosesc un limbaj simplu,
nepretentios.

Aurel Uros scrie o serie de articole in Foaia Diecezana despre
Sectarismul din Banatul iugoslav. Nazarinenii, spre deosebire de alte
comunitdti neoprotenstante, nu publicd brosuri si carti cu confinut
religios, ci utilizeaza doar Biblia si cartea de cantari Noua Harfa a
Sionului. La inceput, comunitatea lui Frohlich din Elvetia a folosit
diferite carti si imnuri pietiste, pand in anul 1852, cand Frohlich a dat
ordin sa se alcatuiasca Noua Harfa a Sionului (Neue Zionsharfe). Primii
credinciosi nazarineni din Ungaria cantau imnurile Bisericii Evanghelice
sau Reformate, pana cand Noua Harfa a Sionului a fost tradusa in limba
maghiara, in anul 1866 (mai tarziu se traduce si in celelalte limbi ale
Imperiului Austro-Ungar). Poetul Jovan Jovanovi¢ Zmaj a tradus in 1878
Noua Harfa a Sionului din limba germana in sarba, ceea ce a reprezentat
o contributie foarte importanta la incorporarea acestei miscari in randul
populatiei sarbesti. Noua Harfa a Sionului in limba romana a fost tiparita
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la Ziirich, in tipografia Ziircher & Furrer, unde au vazut lumina tiparului
si cateva dintre lucrarile lui Samuel Heinrich Frohlich.

Biserica nazarineand se mai numeste Si adunare sau casda de
rugdciune. In fruntea adunirii se afld pastorul. Aceastd functie este
pastratd intreaga viata si este dobandita, daca persoana in cauza duce o
viatd exemplard, in slujba Domnului si, in plus, este un cunoscator
excelent al Bibliei. Pe langa pastor, celelalte doud functii la nazarineni
sunt ajutorul de pastor si predicatorul. Nazarinenii considera ca simbolul
crestinismului, crucea, a aparut tarziu, in vremea in care crestinismul nu
mai poseda formele sale originare. Nazarinenii nu recunosc crucea ca
simbol propriu, deoarece lisus a fost chinuit i rastingnit pe cruce. Din
aceastd cauza, nu existd cruci nici In casele de rugdciune si nici pe
morminte.

Nazarinenii romani aveau credinciosi in multe sate romanesti, dar
si in zone urbane mixte din punct de vedere etnic (in orase ca VrSac,
Pancevo, Novi Sad si Zrenjanin). Cele mai numeroase comunitati din
randul romanilor au fost in Locve, Banatsko Novo Selo (Satu Nou),
Vladimirovac, E¢ka, Alibunar, Jamu Mic, Mramorak, Torak. In
comunitatile multietnice au organizat slujbele in mai multe limbi (sarba,
slovacd, romand, maghiard, germana), astfel incat "toti au auzit cuvantul
lui Dumnezeu in limba lor materna". Unul dintre punctele forte ale acestei
comunitati religioase a fost capacitatea sa de a atrage noi membri din
toate nationalitdtile care locuiau in aceastd zond mixtd din punct de
vedere etnic. Inci inainte de Primul Razboi Mondial, credinciosii
nazarineni au inceput a fi persecutati, datoritd faptului ca au refuzat sa
foloseascd arme si sd depund juramantul militar. Cea mai intensa
persecutie a nazarinenilor in lugoslavia s-a inregistrat iIn 1924, cand au
fost retinufi aproximativ 2.000 de credinciosi. Atunci a inceput
dezintegrarea acestor comunitati. Mulfi dintre ei parasesc comunitatea, un
mare numdr emigreazd in Statele Unite si Canada, iar cativa sunt
condamnati la ani grei de inchisoare. Intalnirile lor sunt suprimate prin
fortd, fiind adesea nevoiti sa se intalneasca noaptea, In secret. in timpul
celui de-al Doilea Razboi Mondial, nazarinenii s-au intalnit in Banat, mai
rar in Srem si Backa. Dupa al Doilea Razboi Mondial, cand libertatea
religioasd este garantatd prin Constitutie, statul nu le-a mai cerut
nazarinenilor sd depund jurdmantul militar, dar conflictele au aparut cand
acestia au refuzat sa participe la votari.

Slujba are caracter de predica si In timpul acesteia se interpreteaza
anumite parti ale Bibliei. In amintirea invierii lui Tisus, duminica este
principala zi de slujba si de odihnd. Nazarinenii elimina toate sdrbatorile
marcate de bisericile ortodoxa si catolicd (Paste, Craciun), considerand ca
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in Biblie nu existd nicio dovadd ca acestea au fost tinute de primii
crestini. Adesea, in cadrul discutiilor, nazarinenii sustin ca toate aceste
date sunt sarbatorite in mod necrestin, cu numeroase elemente pagane.
Slujba de Craciun nu difera de celelalte slujbe duminicale de peste an.
Slujbele se desfasoara dupa o schema strict stabilitd, joia si duminica, si
constau din citirea Bibliei si interpretarea cantecelor din Harfa Sionului.
Botezul este cel mai important ritual de initiere si marcheaza, in
acelasi timp, si momentul in care o persoanda devine membra a
comunitatii. Ritualul are loc in secret, in prezenta membrilor comunitatii
si a pastorului, iar persoanele din afara comunitatii nu pot participa.
Botezul poate fi in apa si in spirit; in interiorul caselor de rugaciune
nazarinene exista o cada in care sunt botezati membrii. Scufundarea si
iesirea din apa simbolizeaza moartea omului vechi si nasterea celui nou,
fara pacate. ,,Cina Domnului” reprezintd o ceremonie legatd de
evenimentul biblic care 1l descrie pe lisus chiar Tnaintea rastagnirii, care ia
ultima cind Tmpreuna cu ucenicii sdi. Pe langa botez, ,,cina Domnului” are
o importanta deosebita la nazarineni, are un caracter inchis si la ea nu pot
participa decat membrii comunitatii. Comunitatile protestante {in un post
care implica abstinenta totala de la mancare si apa pe parcursul Intregii
zile. Nazarinenii considera ca, prin taina botezului, omului i se iarta toate
pacatele, in masura in care s-a pocait in prealabil. Nazarinenii 1isi
madrturisesc pacatele lui Dumnezeu, dar §i unei persoane din comunitatea
nazarineand, cu o anumita functie religioasa (cel mai adesea, pastorului).
Comunitatea locald - majoritate ne-nazarineana si majoritate
vizibila, care, in exemplul de fatd, este reprezentatd de comunitatea locala
explicd, 1n discutiile cu cercetatorul/outsiderul, ce i se pare ,,ciudat” sau
,,diferit” la comunitatea nazarinenilor: canta in biserica, nu au lumanari,
nu fac pomana pentru morti. Aceste observatii reprezinta o parte a setului
de stereotipuri obignuite pe care comunitatea locala le prezinta ca
indicatori ai identitatii nazarinene.
Transcrierea conversatiei cu L.N., oferitd in cele ce urmeaza, indica, de
fapt, modul in care nazarinenii sunt perceputi de ceilalti, de ne-
nazarineni:
Mormant este impreuna cu romanii? Tot la un loc?
LN: Tot la un loc. Este despartat nazar’eni, stit? Nazar’eni au langa
padure, da noi av’em aisa cu romani, tagani cu romani. Da ndzar’eni care
merje l-adunare aia, au basca. Ca ei nu sa ingroapa cu popa ni$ cu
biserica. Ei are drustva lor, care 1i cantd cand e mort si nu face nis$
pomana. Ei nu fac pomieni. Numa il duse cu co$ia, sau duse asa pa umere
cu al’a, are postol’el’e al’a, il pune in aia si-1 duse, l-angropat s1 vine
acasd, nu fase pomana nu nimic. Ei nu fase pomeni. Ni$ cruse n-are, are
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ca partizane cata, asa li pune, numa sdmn ca sa scie, sd nu scoate pa ala,
sd puna pa altu. E cam slova P, sci?

Nu. N-am vazut nicodata asta.

LN: Asa este o cruse, asa dreapta, s-atuns fase asa, ca slova P.

Si cdt sunt nazareni aici?

LN: O, pa este, este dastui, da sa duc si la alce sace. Sa duc pan Torac,
vine si ei ai$a gosci. Pa Nicolint, vine, sa duc. Ar fost in Srediscea, ar fost
in toace sacel’e ar fost, este. Vine si ei in gostaie, da si ascea sa duc in
gostaie. Cand au $eva asa, cantd, daca este v-unu d-ingropat vine, tot
canta. A este care, cum sa va spun, canta tare frumos, ma fain ca popa dan
biserica. Ei 1s grupa lor (...)

Inmormantrile nazarinene sunt, de asemenea, foarte modeste. La
inmormantare participa credinciosii din toate comunitatile nazarinene din
apropiere, pastorul tine predica, iar dupa aceea toti canta cantece din
Noua Harfd a Sionului. Nu isi plang mortii si nu le dau de pomana.
Astdzi, In Banatul séarbesc, slujbele din comunitatile nazarinene se
desfasoara si in limbile minoritatilor, limba romana fiind una dintre ele.
Asa cum au demonstrat cercetarile noastre, atitudinea nazarinenilor fata
de mediul social majoritar este caracterizatd de un grad ridicat de
autoizolare. Primele comunitdfi nazarinene printre romani au fost
infiintate prin misionarii maghiari si germani la sfarsitul secolului al XIX-
lea. Din cauza pacifismului, nazarinenii au fost persecutati si foarte multi
au emigrat in perioada comunistd. Cea mai numeroasa comunitate de azi
la romani este cea din Locve. Romanii sunt si adeptii altor comunitati
confesionale neoprotestante, dar cea mai veche comunitate
neoprotestanta careia ii apartin romanii din Voivodina este Comunitatea
Crestina Nazarineana.
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A REFORMACIO HATASA AZ ERDELYI ES A
MAGYARORSZAGI ROMANOK NEMZETI
IDENTITASANAK KIALAKULASARA

Gheorghe Petrusan,
Universitatea de Stiinte din Szeged

A Reforméci6 az eurdpai kultira szerves része. A reneszansz
termékeny talajabol sarjad, amely ,,individualizmust, kritikai szellemet,
a szép és a politika fogalmanak bizonyos értelmezését jelenti.”! Az
europai népek, kiillondsen a nyugatiak, a reneszanszon keresztiil valnak
el a kozépkori kultaratol, civilizaciotol és a modernitdsnak nevezett
jelenség fel¢ fordulnak, a felé a kultira felé, amely kitekint a vallasi
ismeretek korébdl és a modern ember sziikségleteinek arnyaltabb és
atfogobb kielégitésére torekszik, mindenek eldtt az a kritikai szellem
jellemzi, mely alapjaiban rengeti meg a feudalizmus elavult szocialis és
kulturalis struktardit. ,,Az individualizmus és kovetkezménye, a kritikai
szellem tekintetében —mondja egy roman torténész- a kozépkortdl és
reneszansztol élesen eltér, és az 0j idok alapjat képezi.”? Ezt az 1j
szellemet, ezt a szellemi forradalmat erdsiti €s karolja fel a reformécio,
amely kiterjed a tdrsadalmi élet minden teriiletére. Nyugaton jelenik
meg ¢és a katolicizmus ellen irdnyul, de hullamai viszonylag révid 1d6
alatt a keleti ortodox vallas védvonalait is elérik.

Amikor 1517. oktober 31-én Luther Marton a wittenbergi
templom kapujara tlizi 95 pontos tézisét a katolicizmus
megreformalasardl, s ezzel elére nem lathatd vallasi €s tarsadalmi
valtozasokat idézett el6, Magyarorszag nemzeti katasztrofa eldtt allt. A
széthlizasok és a magyar kiralyi tronért folytatott harcok szétzuztdk a
kézponti hatalmat, s ezzel megkdnnyitették a torok invazio sikerét. A
torokok, az 1526-ban aratott mohacsi fényes gydzelem utan, elfoglaljak
Magyarorszag délnyugati részét, 1541-ben pedig a Buda varat. Ettdl
kezdve a magyar kiralysag sokaig szétszabdalt allamként mikodik,
korlatolt oOnallésaggal, fiiggdségben mind a toroktél, mind az
osztrakoktol, a magyar katolikusok pedig alland6 harcban a protestans
aramlatokkal. A magyarok vallasi és tarsadalmi életének stlypontja az
orszag harom részre szakaddsa utan Erdélybe helyezddik at, ahol az
egylitt ¢l6 népek csak nehezen jutnak k6zos nevezore a felekezetekkel
kapcsolatba, mert a XVI. szazadban a vallas és nem a nemzethez vald
tartozas volt a fontos. A nemzetiség ¢€s nacionalizmus két évszazaddal
késobb kap meghatarozo szerepet. Ezt a tényt azért kell hangsulyozni,

30



mert vannak torténészek, akik még mindig azt valljak, hogy a kalvinista
eszmék terjesztése a romansag korében ,,a roman hivek magyarositasat
célozza”.} Kalvinista vagy lutherdni hittéritési torekvésekrél lehet és
kell sz6lni a XVI. szdzadban, tudatos elnemzetietlenitési politikarol
azonban korai beszélni, mert ebben az esetben hogyan értelmezziik a
magyar protestansok ¢és katolikusok kozotti nemegyszer kegyetlen
konfliktusokat vagy a késobbi ellentéteket a roman ortodoxok és gorog
katolikusok kozott? A téritdi buzgdsag, legyen az katolikus, reformatus
vagy ortodox, az embert célozza és nem annak nemzetiségét.

Célunk, hogy ramutassunk a protestans aramlatok, elsdsorban a
kalvinizmusnak a roman nép nemzeti fejlédésére gyakorolt hatisara.
Mar az elején tisztaznunk kell, hogy a roménsidgnak a
protestantizmushoz, majd kés6bb a katolicizmushoz vald kozelitésében
mi egy esélyt, egy lehetdséget latunk nemzeti gyokeréhez valod
visszatérésre, identitdsukban meglévo kettds kotddés kikiiszobolésére: a
dédko-roman eredet, neolatin nyelv egy részrdl, keleti ortodox 0szlav
nyelvi felekezet mas részrél, tehat esélyt a visszatérésre, a nyugati
kulturalis struktardkba torténd reintegraldsira és a magyaroktol, a
szaszoktol elvélasztdo wvallasi kiilonbségek kiegyenlitésére; végiilis
alkalmat a tarsadalmi és kulturdlis felemelkedésre. Egyébként etnikai
homogenizaciorol csak a szlavok részérdl lehetett sz6, hiszen a
protestantizmus a nép-nemzeti nyelvek bevezetését igényelte az idegen
nyelvek helyett. ,,Az ortodoxia és a szlav hatds —mondja a torténész —
veégig kisérték a romansag kozépkori fejloddését és annak ellenére, hogy
a XV-XVI. sz-dal kezdddden egyre tobbet irtak, szamos munkat,
okiratot nyomtattak ki roméan nyelven, a cirill abc a XIX. sz-ig
fennmaradt”.* Ez azt jelenti, hogy a szlav nyelv, amelyen az attérés
tortént, a Roman Fejedelemségekben koznyelvvé valt, s nemcsak az
egyhazi életben, hanem az allami €s a helyi adminisztracidban is, tehat
egy olyan nyelv, amelyet a romansag tobbsége nem beszélt. Az 6szlav
nyelv lett a kultira nyelve, mint Nyugaton a latin. ,,Az 6szlav nyelv
nalunk nem volt csupan az egyhaz nyelve, ezen a nyelven torténelmi
irodalom sziiletett: Moldva kronikéai szldv nyelven, jogi, pedagogiai
irodalom: Pszeudo-Neagoe Basarab intelmei, és versbe szedett irodalom
is.”®> Kovetkezésképpen, a romansag elszlavositasanak lehetdsége 1étez6
valosag volt, és hogy visszaforditsak, az okot kellett megsziintetni. A
nép nyelvének bevezetése az istentiszteleteken azokban az iddkben
belsé kezdeményezésként elképzelhetetlen volt, hiszen az ortodoxia, a
szlav nyelv és szellemiség tavol tartotta a romdnsdgot a nyugati
kultiratol. A latin eredethez vald visszatérést csak kiviilrdl lehetett
0sztondzni €s csakis nyugati impulzusok révén. Ezt a forradalmi erét
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képezte a reformacié néven ismert mozgalom, amely nemcsak a mai
vallasi sokszinliséghez vezetett el, hanem az anyanyelvhasznalat
egyhazi szertartdsokon vald hasznalatdhoz is. Bevezetésével az elso
1épést is jelentette a nemzeti 6ntudatra ébredés felé. Az 6sztonzeés csakis
Erdély uralkodoitol johetett, akik belsd tarsadalompolitikai érdekbdl, a
huszitizmus és a reformdacidé hatdsara batoritottdk a romanoknal is a
tudati valtozasokat, arrél kivanvan meggy6zni dket, hogy ,,lehet és illik
romanul irni”.® A reformmozgalom élén az erdélyi szaszok alltak, tehat
egy masik etnikai kozosség, ezért a nemzeti jellegtdl valdé megfosztas
szandéka nem  meriilhetett fel, anndl inkabb felekezeti
homogenizaciordl, az esélyegyenloség megteremtésérdl, hogy véget
lehessen vetni a vallasi diszkriminacionak, mert ,,a katolikusoktol és a
reformatusoktol eltérden az ortodoxok nem rendelkeztek a hitélet szilard
kifejtésével, teologiai szempontbol szilardan argumentalt elvekkel.”” Ez
az alapvetd oka annak, hogy az ortodox wvallast ,,népi” vallasként
tartottak szdmon, amely a ,tradicion” alapszik és nem annyira a bibliai
szoveg hitelességén, kovetkezésképpen nem integralhatd a nyugati
keresztény felekezetek soraba, igy kapta a ,,megtlirt” €s nem a ,,bevett”
egyhazi statust. Ez a status hosszu idén at okozott tdrsadalmi és nemzeti
hatranyt a romanok szdmara, amelytdl részben 1700-ban szabadultak
meg, amikor az erdélyi és a magyarorszagi romanok tobbsége elfogadja
a Romaval val6 egyesiilést.

A huszita forradalom és az 1517. évi reformaci6 elvben
megnyitotta a romansag szamdara is a tarsadalmi és vallasi integracio
perspektivajat. Az erdélyi és a magyarorszagi vallasi pluralizmus
azonban nagy kihivast jelentett a roméansdg szédmaéra 4ltaldban, de
kiilonosen a Karpatok innensd részén €loknek. Az ortodox felekezet egy
¢s oszthatatlan volt szdmukra, de, ahogy mar mondtuk, a ddko-roman
etnikai eredet ¢és a romdnsdg szamara idegen szlav nyelv
ellentmondasan alapszik, mely a nemzeti Ontudatra ébredés utan
jelentett redlis problémat, kovetkezményeit 1700-ban azonban csak az
erdélyi romanok vontik le. Ujabb nehézséget jelentett az a koriilmény,
hogy a bizanci szellemi 6rokség nem volt integralhatd a nyugati tipusu
vallasi pluralizmusba. Ennek oka, hogy a roméansagnak az idegen szlav
kontost csupan mintegy 8 évszazad utan sikeriilt levetnie, azt kdvetden,
hogy a X. sz-t6l a XVIIL sz. végéig a szlav nyelv volt a liturgia nyelve,
az ortodox egyhaz pedig, annak ellenére, hogy voltak torekvések a
nyugati keresztényi felekezetekhez vald kozelitésre és az esetleges
tarsadalmi eldnyokhoz torténd juttatdsara, megingathatatlanul maradt
hiiséges eredeti identitdsahoz, ami tiszteletet érdemel, de kozismertek
sulyos tarsadalmi és kulturalis kovetkezményei e kitartasnak. Az a
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kompromisszum, amelyet az ortodox romansag tobbsége tett a
protestantizmus feldl érkezd impulzusok hatdsara és a nemzeti 6ntudatra
¢bredés kovetkeztében a nemzeti nyelvre korlatozodik, de a romén
nyelv egyhdzi és mas teriileten val6 bevezetése nagyrészt mar az Erdélyi
Iskola néven ismert roman nemzeti mozgalomnak kdszonhetd, melynek
¢lén a Romaval uniondlt tudésok alltak. A roman ortodoxia bizédnci
szelleme sokdig szinte érintetlen maradt, mély nyomokat hagyva a
roman tarsadalomban, amelyet egyesek a nemzeti identitas lényeges,
nemzetmentd elemének tartanak.

A nyugati eredetli felekezetek tartézkodasa az ortodox vallés
integralasatol vitdkat és konfliktusokat gerjesztett a torténelem soran.
Az ortodoxok és a katolikusok kozotti konfliktus megjelenik mar a
roman fejedelemségek megalakulasanak idején, amikor 1359 és 1364
kozott Havasalfold és Moldva kivonja magat Magyarorszag kiradlyanak
partfogasa aldl, Havasalfold uralkoddja, Nicolae Alexandru Basarab
pedig Konstantinapolytdl kér 1359-ben metropolitat®, ami a keleti
civilizacidhoz vald végleges csatlakozast jelentette és nyilvanvaldéan
ellentétes Anjou (Nagy) Lajos (1342-1382) magyar kirdly katolikus
hittéritésével. A magyar uralkodd, akit I. (Nagy) Lajosként is emlitik a
torténelemben, nemcsak hogy betiltotta az ortodox papok
tevékenységét, hanem az 1366. junius 28-i oklevelével kiterjesztette a
magyar joghatosagot Erdély teriiletére is, amellyel kiiktatja mind a
roman nemességet, mind az ortodox felekezetet Erdély politikai
életébdl, hiszen a nemesi rendbe torténd belépés feltétele lett a katolikus
vallashoz valo tartozas. ,,A romanok, akik rendelkeztek azzal a joggal,
hogy megvalasszak vezetdiket, kenézeiket és vajdaikat, és akiket addig
meghivtak az allamtanacsba, kikeriilnek az elismert (bevett) nemzetek
(naciones) sorabol. Ok az eretnekek kozé keriilnek.”” Azutan, hogy a
Roman Fejedelemségek megalakulasakor a szlav liturgiat vezették be,
amelyet az erdélyi romanok is atvettek még a magyar katolikusok
bejovetele el6tt!®, az egyhazi mdssag elkeriilhetetleniil kedvezbtlen
tarsadalmi és politikai megitéléssé transzformélodik a romanok
szamara, amely sok évszazadon at tartott. Papacostea torténész
megallapitasa ellentmondast nem tiird: ,,Azzal, hogy a katolikus vallast
a hiibéri hiiség 6 kritériumava tette, Anjou (Nagy) Lajos torvényesitette
a roman nép és elitjeinek kiiktatasat Erdély politikai életébdl.”!! Tehat a
romanok nagy arat fizettek felekezeti massagukért, annal is inkabb, mert
megvaltoztatva a megvaltoztatandot, a jelenség megismétlodik 1437-
1438-ban, amikor a babolnai parasztfelkelés utdn a magyar nemesség, a
szaszok és székelyek vezetdi megalakitjdk a harom nemzet uniojat,
amely nemcsak a magyar és roman parasztsadg részvételét a kozéletben
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teszi lehetetlenné, hanem a romdn nemességét is. Ez a tartos
kiilonbségtétel hatarozta meg a romanoknak az ortodox egyhdzukhoz
vald kitartd ragaszkodasat, amely a torténelem soran védelmezdjiik és
oltalmazojuk volt. Onalld 4llamuk nem 1évén az erdélyi és a
magyarorszagi romanoknak, illetve a Karpatokon tali romanoké gydnge
volt, az allanddsag szimbdéluma szamukra az Ortodox Egyhaz lett,
amely egyesitette és egybetartotta a nemzetet. Szerepe az évszazadok
soran, kivéve az 1944-1989 kozotti korszakot, nagyon sokat nem
valtozott.!

Ezzel magyardzhatd, hogy a protestdns forradalom, mely
Nyugaton és foleg a Németalfoldon nagy tarsadalmi és kulturalis
valtozasokat hozott, a romanoknal kevés kovetore talalt. Ez azonban
nem jelenti azt, hogy a romanok nemzeti fejlddésére Luther Méarton
(1483-1546) ¢és Kalvin Janos (1509-1564) elvei nem gyakoroltak
meghataroz6 hatést, hiszen a protestantizmus nem volt csupan egy
vallasi dramlat, hanem egy atfogé tarsadalmi és kulturalis fordulat is. A
Reformacié jotéteményét a romanoknal és mdas népeknél azonban
mashol, a XVI. sz. nagy felfedezésében kell keresniink: a nemzeti nyelv
bevezetésében az egyhazi életbe. A nemzeti nyelv haszndlata, amely
lényeges eleme volt a lutherani propagandanak, két lényeges hatdst
gyakorolt az eurdpai népekre: a népi rétegek hozzaférhetésége a bibliai
tanitdshoz, €és a nemzeti érzés terjesztése. A két 0Osztonzd elem,
kiilonosen a nemzeti nyelv bevezetése, 0j tavlatokat nyitott a romanok
szdmara 1is, akik évszazadok ota a szlav hatds alatt tengddtek. ,Hét
¢vszdzadon at, a X. sz-t6l a XVIIL. sz.-ig a roméansag, romai eredetii nép
1étére, hivatalos nyelvként az egyhaz teriiletén, a kulturalis életben,
valamint az 4llamigazgatasban az egyhazi szlav nyelvet hasznalta.”!® —
mondja a kozépkorkutatd Panaitescu. Jollehet az els6 roman szovegek a
XVI. sz. elején jelennek meg (Neacsu levele..., 1521), az egyhazi
¢életben a szlav nyelvet a romén nyelv csak a XVIII. sz-ban valtja fel.
Tehat a szlav nyelv a roméanoknal tal sokaig volt a kultira nyelve ahhoz,
hogy ne meriilt volna fel az asszimilacidé lehetdségének gondolata,
vagyis az ortodoxia révén torténd elszlavosodas'*. Kevésbé kutatott
kérdés. Viszont a torténészek gyakran idézték fel a katolicizmus és a
protestantizmus rémképét, amelyek valéban nagy kihivast jelentett a
romanok szamdra, de legalabb —a keleti vilaggal szemben —kilatasba
helyezte mind az integraciot és a politikai életbe valo részvételt, mind a
szocidlis, kulturdlis és nemzeti felemelkedés lehetdségét. Igaz, a
protestantizmus téritési modszereinek hevessége, mind a lutherdni, mind
a kalvini véltozata, idonként kegyetlen volt, Apafi uralkodasa idején pl.,
miutan 1674-ben az erdélyi roman templomokat a kalvinista pilispok
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joghatosaga ala vonjak és a kovetkezd évi gyulafehérvari szinddus az
istentiszteleteket csak szlav nyelven, romanul nem tartd6 papok
felmentésérdl dontott, vérontasra is sor kertilt. 1680-ban ,,lefejeztek egy
metropolitat, mert nem volt hajlanddé roméanul beszélni.”’> A
protestansok a kozépkori mddszerek szerint €s az 1555. évi augsburgi
béke alkalmaval elfogadott elv szerint jartak el, amelyet Erdélyben is
alkalmaztak: cuius regio, eius religio (akié a hatalom, azé a vallas is,
abban az értelemben ,hogy a fold tulajdonosanak vallasa az alattvalo
vallasa is.) A protestans uralkodok altal elfogadott drakéi torvények
kovetkeztében sok roman hivé tért at a reformdatus vallasra, foleg
Fogaras-kornyékén ¢és a Hatszegen, Erdély kozépsé részén, a
Bansagban.!® Az  ismertebb roméan reformatus  piispokdk
(szuperintendensek), akik intézkedtek a roméan nyelv bevezetésérdl a
templomokba, Szentgyorgyi Gyorgy, Tordasi Pal és Tordasi Mihaly. A
protestans hittérités elsésorban azon népi tomegek szamara volt vonzo,
amelyek ,,azért tértek el a gordg hittél”, hogy az Isten szavat sajat
anyanyelviikon ,hallgathassak”.!” Altaldban véve azonban a protestans-
térités nem tudott igazan behatolni a bizanci szellemiség zart vilagaba, a
roman ortodoxok nagyrészt szerb szarmazdsu, roman nemzeti tudattal
nem rendelkezd klérusa immunis maradt ¢s mindenféle praktikakkal
ellent tudott allni 1700-ig a vallasi méassagnak. Igy 1. Rakoczi Gyorgy
hidba rendelte el 1639-ben, hogy: ,,az oldh piispok hallgasson az
igazhiti magyar egyhaz piispokére”.!® Ahogyan sokaig hidbavald volt
az erdélyi reformatus fejedelmek figyelmeztetése a szlav nyelv
helyettesitésére a romannal a templomokban. Megrendité a torténész
megallapitdsa a roméansag altal a valladsi massadgaért hozott adldozataval
kapcsolatban: ,,Volt néhany évszazad, amelyben a roman nép jelentds
része nem ismert mast az életében, mint a csaladjat és az egyhazat.
Azért, hogy meglrizze egyhazat, ahogy az Oseitdl oOrokolte,
évszdzadokon 4t lemondott a politikai kdzéletben vald részvételrdl.”!?
Talan helyesebb, ha tobbnyire bolgar és szerb szdrmazasu klérusra
utalunk, amely nemcsak a bizanci ritushoz ragaszkodott, hanem ahhoz a
szlav nyelvhez is, amelyen a neolatin romanoknak bevezették.

A labirintusbol valo kikeriilésnek szamos oka volt. Az elsok,
akik a latin gyokerekhez, a sajat identitashoz valo visszatérés utjat
egyengették a szadsz és a magyar protestansok voltak, hiszen a
nemegyszer kemény hittéritési modszerek ellenére, eldszor a torténelem
soran, lehetdvé tette a roman klérus szdméra Erdély politikai porondjan
vald6 megjelenést, a tarsadalmi és kulturdlis felemelkedés esélyét, a
nemzeti nyelv egyhédzi alkalmazéasat. A Reformacio hatasara jelennek
meg az els6 roman nyelvii forditdsok, a kéziratban maradt Un.
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maramarosi szovegek, azt kovetéen az elsd, Coresi és a roman
reformatus fofeliigyelok nevéhez kotédd nyomtatvanyok. Igaz, hogy a
bizanci szellem még sokdig érvényesiilt, s a roman nyelv csak a XVIL
sz. végén ¢és az azt kovetd szazadban kerekedett feliil a Roman Ortodox
Egyhazban, a cirill betlis irasmodot a latinnal csak 1860-ban cserélték
fel, de a reformatusok altal elvetett mag a XVI. sz. kdzepén, késobb, a
XVIIL. sz. elején, amikor 1697 ¢és 1701 kozott Teofil és Atanasie
metropolita elfogadja a Romaval valé egyesiilést, termdre fordul, véget
vetve sok évszazadon at tartd keleti szellemiség egyeduralmanak. Ezzel
az erdélyi és a magyarorszagi romanok donto 1€pést tesznek nemcsak az
elszlavosodas elharitasa, hanem az eredeti, a katolikus vallashoz vald
visszatérés, a nemzeti ontudatra ébredés és a romansagnak a nyugati
tipusu kultardba valo beilleszkedés felé. A gorog katolikusok,
Inochentie Micu Klein (1729-1751) piispokkel az élén, bevezették a
roman népet a nemzeti és a tarsadalmi egyenjogusagért folytatott
harcba. Velik egy masik korszak kezdddik az erdélyiek és a
magyarorszagi romanok torténetében, ,,a roman tarsadalmi és politikai
gondolkodés vilagiva tételének”, a ,,nemzetiségi gondolat diadalanak”
korszaka.’® Ahogy loan Heliade Ridulescu mondta 1843-ben: ,a
romanok napja Baldzsfalvan kelt fel.” A roman nemzeti érzés
eszméjének kiszabaditasa a szlavizmus kontosébol a romdn nyelvii
forditasokkal és nyomtatvanyokkal kezdodott, és a Romaval valo
egyestiléssel triumfalt.
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MISCAREA BAPTISTA LA ROMANII DIN BANATUL
SARBESC
Mircea Maran,
Scoala de Studii Inalte pentru educatori
»Mihailo Palov” din Varset, Serbia

Dupa ce, In urma destramarii Monarhiei austro-ungare, conform
hotararilor conferintelor de pace prin care a fost pus capat Primului
Réazboi Mondial, Banatul istoric a fost impartit intre Regatul S.C.S. si
Romania, ambele gasite in tabdra invingatorilor in acest razboi, din
cauza faptului ca populatia era amestecata, de ambele parti ale frontierei
au ramas numerosi cetdteni care au devenit minoritari pe teritoriul
noului stat in care au fost Incadrati. O parte mai mica a Banatului a
revenit si Ungariei. Astfel, pe teritoriul partii romanesti a Banatului a
ramas o insemnatd minoritate nationald sarba, pe cand, pe teritoriul
Banatului iugoslav au rdmas in jur de patruzeci de localitati in care
trdiau romani.

In orasele Banatului sarbesc, populatia romaneasca este putina la
numar, dar, in ciuda acestui fapt, este organizata pe plan cultural, scolar
si confesional, in special la Varset, mai putin la Panciova, Biserica
Alba, Cuvin si Zrenianin.

Pand in momentele destrdmarii monarhiei dualiste, pozitia
social-economica, culturala, scolara si confesionald a romanilor din
partile vestice ale Banatului istoric trebuie urmaritd in contextul
dezvoltarii generale a populatiei romanesti din aceastd provincie, ba
chiar si mai larg, de pe intreg teritoriul statului habsburgic si, nu in
ultimul rand, in contextul situatiei generale prezente in acest stat pana la
destramarea sa din 1918. Deci, abia in momentul in care Banatul a fost
impartit, romanii din aceastd parte a Banatului devin o minoritate
nationald separata prin noua frontierd de restul spatiului etnic romanesc,
si abia de atunci putem vorbi despre o situatie noud in ceea ce priveste
dezvoltarea lor, deci si despre unele caracteristici deosebite, In ceea ce
priveste toate aspectele vietii nationale si identitare ale acestora.

Dupa terminarea Primului R&zboi Mondial, conform
recensamantului populatiei din anul 1921, numarul romanilor din
Regatul S.C.S. era de 69.078. Situatia demografica reprezinta cea mai
dureroasa componentd a realitatii minoritare romanesti din Banatul
sarbesc. Scaderea numadrului etnicilor romani in fintreg decursul
secolului al XX-lea este cauzata de trei factori principali:
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1. Natalitatea extrem de scazuta, familiile de roméani avand in cele mai
dese cazuri un copil, mai rar doi si foarte rar mai multi copii;

2. Emigrarea in Occident, prezentd in intreg decursul secolului al XX-
lea Tn majoritatea localitatilor populate de romanii din Banatul
sarbesc, provocata in primul rand de factorul economic;

3. Asimilarea in localitatile Tn care romanii traiesc impreuna cu sarbii,
care in unele cazuri a dus si la disparitia completd a populatiei
romanesti din unele localitati.

in momentul incadrarii in statul iugoslav, populatia romaneasca
banateana avea deja o identitate nationald si culturald bine formata, iar
tratatele de pace, in special Tratatul de la Saint-Germain §i acordurile
bilaterale iugoslavo-romane incheiate dupa razboi, au asigurat acestei
minoritati pastrarea identitatii sale in conditiile nou-create. Pe plan
politic, romanii din regatul iugoslav s-au organizat in anul 1923 in
Partidul Roman din Regatul S.C.S. Invatimantul in limba romana,
existent Inca din epoca luminilor, a continuat sa functioneze, ce e drept
cu anumite probleme in perioada anilor doudzeci, dar reorganizat in
urma semndrii Conventiei scolare iugoslavo-romane din anul 1933.
Viata culturala si-a continuat formele de activitate existente in deceniile
precedente, in special, prin activitatea societatilor culturale de la sate.
Nu in ultimul rand, activitatea publicistica si literara isi are si ea rolul
sau 1n lupta pentru pastrarea a ceea ce numim identitate nationald a
romanilor din Banatul sarbesc.

Toate aceste forme de manifestare a identitatii nationale
romanesti au continuat si in perioada postbelicd, ce e drept primind
forme noi, modelate de autoritdtile comuniste iugoslave. Un moment
nou in ceea ce priveste pastrarea identitdfii romanesti in Banatul
sarbesc, care, incepand cu anul 1946, este incadrat in Provincia
Autonoma Voivodina, 1l reprezintd intervenfia statului, atat prin
dirijarea si controlul intregii activitati culturale, scolare, stiintifice,
artistice etc. de catre aparatul Agitprop in primii ani postbelici, dar si a
altor organisme asemdndtoare mai tarziu, cat $i prin sprijinirea
financiara a tuturor formelor de manifestare a identitatii nationale
minoritare. Statul avea interesul ca, in scopul includerii tuturor
minoritatilor nationale in realitatea socialista iugoslava, pornind de la
parola ,fratie si wunitate”, sd formeze o intelectualitate nouad,
credincioasd statului iugoslav si noii ideologii comuniste, care va
calauzi, In aceeasi directie, si celelalte paturi sociale ale etniei careia ii
apartin. In aceastd privintd, politica purtati de autorititile comuniste
postbelice a dat rezultatele asteptate, transformand minoritatea romana
din Banatul sarbesc, indreptatd pana atunci cu privirea inspre patria-
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mama, intr-o comunitate loiala statului in care traieste, situatie prezenta
si in toiul si in urma destramarii ITugoslaviei. Romanii din Republica
Serbia raman astfel, si In zilele noastre, un factor important al stabilitatii
interne si internationale a acestui stat.

Viata confesionala a romanilor din Banatul sdarbesc

Realitatea confesionald este legata de apartenenta la biserica
ortodoxa romand a marii majoritafi a romanilor din Banatul sarbesc,
insa si de prezenta unor comunitafi confesionale neoprotestante si, nu in
ultimul rand, a bisericii greco-catolice sau unite.

Prezenta bisericii ortodoxe in localitatile in care azi traiesc
romanii din Banatul Sarbesc este atestatd inca in perioada stapanirii
otomane. In perioada colonizirilor habsburgice ale acestor parti ale
Banatului, populatia romaneascd, asezata aici, era in exclusivitate de
religie ortodoxa, fiind incadrata, ca toti roméanii banateni ortodocsi, in
Mitropolia sarbeascd de la Sremski Karlovci. Panda la despartirea
ierarhicd din anul 1865, parohiile ortodoxe in care trdiau romanii
ortodocsi, omogene din punct de vedere etnic sau mixte, erau
subordonate administratiei  bisericii  sarbesti. Dupa separarea
bisericeasca, romanii ortodocsi se incadreaza in Mitropolia Ortodoxa
Roméana nou-infiintata, respectiv in eparhiile din cadrul acestei
mitropolii, romanii de pe teritoriul actualului Banat sarbesc fiind
incadrati in mare majoritate in Eparhia Caransebesului, iar cele din
Banatul Central in Eparhia Aradului. Separarea parohiilor compacte din
punct de vedere etnic a decurs in general fard probleme, pe cand in
cazul parohiilor mixte au fost intdimpinate anumite probleme in ceea ce
priveste impartirea averii bisericesti, pana atunci comune, intre sarbi si
romani. In unele localititi, separarea bisericeascd a avut loc cu o
intarziere mai mare sau mai mica, iar in alte cazuri nu a reusit, rezultand
cu asimilarea populatiei ortodoxe romane. Biserica catolicd, sprijinita
de autoritati, a intreprins inca de la sfarsitul secolului al XVII-lea,
actiuni ample de convertire a romanilor ortodocsi din Monarhie, mai
concret de trecere a acestora la unirea cu biserica catolicd. Aceastd
actiune a dat rezultate, in special printre romanii din Transilvania,
banatenii rimanand in general fideli vechii confesiuni. In decursul
secolului al XIX-lea, incercarile de convertire a romanilor ordodocsi la
greco-catolicism 1n partile actualului Banat Sarbesc nu au dat rezultatele
asteptate, Tnsa au reprezentat un pericol constant pentru confesiunea
ortodoxa.

Deci, starea materiald a preotimii ortodoxe si taxele impuse de
biserica stau la baza aparitiei miscarilor confesionale in satul bandtean
(natural, situatie care nu este prezentd numai la romaéni). In ceea ce
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priveste biserica greco-catolicd, aceasta a reusit, odatd cu infiintarea
episcopiei unite cu sediul la Lugoj, sa deschida si prima parohie intr-o
localitate romaneasca din Banatul sarbesc, la Marcovat, langa Varset, in
anul 1864.

A doua parohie unita printre romanii din Banatul Sarbesc a luat
nastere la lancaid (azi lancov Most), langd Zrenianin. In celelalte
localitati din Banatul sarbesc, numarul greco-catolicilor a fost in
decursul ultimelor decenii ale secolului al XIX-lea si in primele decenii
ale secolului al XX-lea, deosebit de mic, provenind, in general, din
randul celor care 1si au originea din alte parti ale spatiului etnic
romanesc, venifi In partile vestice ale Banatului la un post de munca sau
cu alta afacere. Cu timpul, acestia au disparut in intregime. In ceea ce
priveste biserica ortodoxa, credinciosii din aceastd parte a Banatului
apartineau Eparhiei Caransebesului (Banatul de Sud), respectiv Eparhiei
Aradului (Banatul Central), impartite mai departe in cateva
protopopiate, cu sediul la Varset, Panciova, Biserica Albd si Banat-
Comlos.

In perioada interbelica, biserica ortodoxd roméana din Banatul
Iugoslav, in continuare apartinand celor doud eparhii, era Tmpartita in
trei protopopiate: Varset, Panciova (cu sediul la Satu-Nou) si Sarcia.
Numarul intelectualilor romani in anii doudzeci fiind mic, clerul ortodox
juca un rol deosebit de important in viata social-politicd, economica si
culturala in satul romanesc din Banatul tugoslav. Dupa cel de-al Doilea
Rézboi Mondial, cand rolul si pozitia bisericii In societate se schimba,
biserica ortodoxd romand din Banatul iugoslav trece prin clipe grele.
Avand in vedere scdderca numarului credinciosilor, ca urmare a
natalitdfii scazute, a emigrarilor sau a cresterii numarului de atei si
credinciosi ai confesiunilor neoprotestante, dar si a scaderii numarului
de preoti, numarul parohiilor se micsoreaza, in special prin contopirea a
doui parohii existente pana atunci intr-o localitate in una singura. In
1971 1a nastere Vicariatul Ortodox Roman din Banatul Iugoslav,
subordonat Mitropoliei Banatului cu sediul la Timisoara. In timpul
schimbarilor din societatea iugoslava, respectiv sarbeasca, din ultimul
deceniu al secolului trecut si al primului deceniu al secolului nostru, se
constatd o renastere a ortodoxiei in randul minoritatii romane din
Banatul sarbesc, caracterizata prin cresterea interesului pentru credinta
stramoseascd, prin reintoarcerea la biserica ortodoxa a paturii
intelectuale si a tineretului, prin organizarea numeroaselor manifestari
cu ocazia jubileelor bisericii, dar si a altor instituii de importanta
nationald, prin renovari ale edificiilor ecleziastice, editarea de
monografii ale bisericilor, publicatii ale parohiilor etc. Totusi, numarul
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credinciosilor ortodocsi roméani, subordonati azi Eparhiei Dacia Felix,
scade in continuare, paralel cu scaderea numarului total de romani in
Banatul Sarbesc. Statisticile oficiale de la recensamintele populatiei ne
aratd ca numarul romanilor ortodocsi scade usor si procentual. Astfel,
daca in anul 1953, la numarul total de locuitori roméani de 57 236
(numai in Voivodina, fard restul teritoriului Republicii Serbia), 87,9%
erau ortodocsi, In 1991 la numarul total de 42 316 de romani (de data
aceasta in Intreaga republica) au fost inregistrati 82,4% de ortodocsi, iar
in 2011, la ultimul recensamant — la 29332 de romani, au fost stabiliti
83,92% ortodocsi. In schimb, numarul protestantilor este la inceput in
crestere, pentru ca apoi sd cunoascd o usoard scadere: de la 0,7% in
1953, la 2,6% in 1991, respectiv la 2,1% in 2002 si 2011'. Tabelar,
situatia confesionald a romanilor din Voivodina si Serbia Ia
recensamintele amintite se prezinta in felul urmator:

anul Total | Ort.% | Cat.% | Isl.% | Prot. Altii Atei Nedec | Nede- | Necu-
roman % % % la-rati | cisi noscu
i % t

1953 57236 | 87,9 34 - 0,7 3,3 4,5 - - 0,2

1991 42316 | 824 6,1 0,1 2,6 0,2 1,6 - 0,1 6,8

2002 | 34576 | 81,9 7,7 0,0 2,1 1,6 0,2 3,5 - 2,9

2011 29332 | 83,92 | 7,68 0,01 2,11 0,35 0,56 3,6 - 1,22

Confesiunea baptista in localitatile banagene

Confesiunea baptistd a Inceput sd se raspandeascd printre
romanii banateni la sfarsitul anilor douazeci ai secolului al XX-lea, cu
toate ca indivizi botezati in aceastd confesiune au existat i mai inainte
(membrii familiei Chiritd din Straja, de exemplu, s-au botezat in noul
cult in anii 1924-1925, Floarea Radivoi din Biserica Alba a fost botezata
in 1927 etc.)’. In acelasi an (1927) sunt deja consemnati si baptistii din
localitatea San-lands®>. Nu este de neglijat nici numele lui Vasile
Berbecar (1857-1931), originar din localitatea lancaid (azi Jankov
Most) de langa Becicherecul Mare (azi Zrenianin), care dupa ce a trait
cativa ani in acest oras, s-a botezat la Timisoara in cultul baptist, fiind
implicat in activitatea muzicald din Biserica Baptistd Germand din
orasul de pe Bega. Berbecar a fost initiatorul scolilor duminicale din
bisericile baptiste si primul presedinte al Asociatiei Scolilor Baptiste
Duminicale din Romania, apoi editor al primelor reviste baptiste. In
anul 1920 a fost ales de secretar general al Cultului Baptist, ca primul

! http://pod2.stat.gov.rs/ObjavljenePublikacije/Popis2011/Etnomozaik.pdf, p. 194.
2 Registerul Cercului, Lista botezatilor din localitatea Straja
3 Dimitrie Gruescu, ,,Citre cei riticiti”, Nadejdea, Varset, nr. 7/1927, p. 2.
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care a ocupat aceastd functie. A introdus cantecul coral in bisericile
baptiste, traducand cantari din limba germana si engleza, realizand si
citeva cirti de cantiri®. Primul misionar baptist in acest tinut a fost
Avram Belgradeanu, pastor cu seminar teologic absolvit, originar din
Romania, care in anul 1929 s-a stabilit la Straja, impreuna cu familia sa,
unde si-a inceput activitatea sa misionara. in anul urmitor, reuseste si
infiinteze, pe langa Straja, inca doua biserici baptiste locale: la Nicoling
si Petrovasala, pentru ca, in curand, numarul celor care au preluat
aceastd confesiune sd creascd considerabil si in alte localitati.
Misionarul Belgradeanu a ramas in Banatul iugoslav opt ani, se pare cu
anumite intreruperi, deoarece in perioada 1935-1936 il gasim ca pastor
la biserica baptista din Lupeni®, Romania. in 1936 vine iarisi in Banatul
iugoslav, unde ramane pand la moartea sa care a survenit ca urmare a
imbolnavirii de TBC, la 20 decembrie 1938°. In perioada interbelica, pe
baza informatiilor din registrul botezatilor amintiti, constatam prezenta
credinciosilor baptisti romani, intr-un numar mai mare sau mai mic, §i
in urmatoarele localitati, pe langd cele trei amintite: Biserica Alba,
Dupliaia, lasenova, Marghita, San-lands (Sveti Jovan, pe atunci, azi —
Barite), Salcita.

Presa interbelica in limba romana din Regatul Iugoslav de obicei
avea o atitudine ostild fatd de toate miscdrile neoprotestante, prin
urmare si fatd de confesiunea baptista. Cauza este foarte simpla: de
obicei, aceste publicatii au fost redactate de preotii ortodocsi sau de
persoane apropiate de biserica ortodoxd romanad. Au fost insa si cazuri
in care autorii articolelor dovedesc o toleranta religioasa si o atitudine
binevoitoare fata de ,,celdlalt”, in acest caz fata de credinciosii baptisti.
Anume, intr-un articol publicat in siptiménalul Néidejdea din Varset’,
in care se informeaza cititorii despre adunarea baptistilor romani din
America si despre hotdrarile aduse cu aceastd ocazie, printre care
afilierea la Liga Societatilor Roméne de Culturd si Ajutor din America,
crearea unui fond pentru activitatea misionara s.a., in nota redactiei se

4
5

www.celebrare400.com

www.biserici.ro

6 fnsemnare pe prima pagin a Registrului Cercului. In acelasi loc, mai consemnim si urmatorul
text In manuscris: ,,Acest registru contine 70 (saptezeci) de file (foi) si este folosit pentru
inscrierea membrilor baptisti apartindtori cercului baptist dun Banat — Tugoslavia. Straza, la 2
[ulie 1932, dupa care urmeaza semnatura lui Avram Belgradeanu si doua sigilii ale Comunei
Baptiste din Straja (Baptisticka opstina Straza). in momentul de fati, acest registru al
botezatilor, o sursa documentard ineditd, deosebit de interesantd si de importantd pentru
cunoagterea trecutului miscarii baptiste printre romanii din Banatul sarbesc, se pastreaza la
Biserica Baptistd din Vladimirovat (Petrovasala).

7 ,,Baptistii roméni”, in: Nddejdea, Varset, nr. 41/1928., p. 3.
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constatd urmatoarele: ,,Cu toate ca sunt de alta lege, romani (baptisti —
n.n) din America au inteles sa-si faca datorinta fata de neam, iubind
cele stramosesti si infratindu-se pentru inaintarea culturii romadnesti, cu
toti fratii lor”, continuand cu o idee in spiritul multiconfesionalismului
si a tolerantei religioase, in care afirma urmatoarele: ,,Dee DZeu ca si
romanii nostri (cei din Banatul tugoslav — n.n) sa uite deosebirea de
lege, iubindu-si limba si obiceiurile si respectandu-se unii pe altii”.
Astfel de articole reprezentau insa cazuri izolate. In aceeasi publicatie,
la doar doud sdptdmani mai tarziu, apre un articol intitulat ,,Baptismul
din Banat in decompunere”, in care in contextul unui scandal financiar
provocat de Atanasie Pascu, ,,premergatorul intregii comunitati baptiste
din Banat”, aceasta confesiune este apostrofata ca o ,,credinta ratacita”®.
Majoritatea bisericilor baptiste in localitatile Banatului iugoslav au luat
nastere dupa cel de-al Doilea Razboi Mondial, in perioada comunista,
datoritd activitdtii misionare a discipolilor lui Belgradeanu, din
localitatile in care deja au fost infiintate biserici baptiste. Astfel, cultul
baptist mai apare si in urmatoarele localitati: Uzdin, Sredistea Mica,
Jamu Mic, Satu Nou, Ecica, Seleus, Grebenat, Marcovat, Mesici,
Voivodint, Iablanca, Alibunar, Parta.

Pentru infiintarea unei biserici locale este nevoie, conform
Statutului, de cel putin 12 membri botezati. Comunitatile baptiste care
au mai putin de 12 membri reprezintd asa-numite ,,puncte de misiune”.
Pe langd membrii botezati, bisericile baptiste si punctele de misiune
sunt vizitate si de asa-numitii ,,prieteni”, credinciosi care vin cu
regularitate la slujbele religioase, insa nu sunt botezafi, cat si
»apartinatorii”, care participd, din cand in cand, la activitdtile religioase
ale baptistilor. O altd denumire pentru credinciosii care apartin acestei
confesiuni este cea de ,,pocditi”, folositd, iIn Banatul sarbesc, in special
printre roménii din localititile din jurul Varsetului. In fruntea unei
biserici baptiste locale se gaseste pastorul numit ,batranul bisericii”,
ales de catre credinciosi, criteriul principal fiind meritul acestuia pentru
propasirea credintei si functionarea bisericii.

In momentul de fatd, credinciosii baptisti roméani din Banatul
sarbesc sunt organizati in Cercul Crestin Baptist Roman din Banatul
Sdrbesc, care a inlocuit Cercul Sdrbo-Romdn, existent pana atunci.
Deci, in cazul confesiunii baptiste, avem de-a face cu o organizare pe
plan national a membrilor acesteia, cu toate ca, din punct de vedere
administrativ, Cercul este incadrat in Uniunea Baptista din Serbia.
Acest cerc, ca si alte cercuri ale minoritdtilor nationale din Republica

8 Baptismul din Banat in descompunere”, Nddejdea, nr. 43/1928, p. 3.
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Serbia, nu au calitate de institutie sau organizatie juridica. Bisericile
locale sunt cele care au dreptul de a decide in ce fel 1si vor desfasura
activitatea, in curs de desfasurare fiind si aplicarea dreptului ca fiecare
biserica locald sa obtind si statutul sdu inregistrat la autoritati. Cu
biserica baptistd din Romania existd relatii de parteneriat, fara Insd ca
baptistii apartinatori Cercului Crestin Baptist Romadn din Banatul
Sdrbesc sa depinda din punct de vedere organizatoric de aceasta. In
ultimii doi ani, relatiile de parteneriat cu bisericile baptiste din Roméania
constd, 1n special, in vizita, odatd lunar, a oaspetilor din Roméania cu
ocazia evanghelizarilor, in ajutorul duhovnicesc si, la nevoie, cel
material. Bisericile baptiste locale sunt de sine statatoare, iar limba in
care se oficiaza slujbele religioase si in care se poartd administratia este
roméana. In fruntea Cercului in momentul de fati (2017) se giseste
coordonatorul dr. Traian Cacina si o conducere alcatuitd din cinci
membri, in care, pe langd coordonator, se mai gasesc si Traian
Marcovicean, Gheorghe Usurel, Viorel Boroancd si Avram Dega’. La
adundrile anuale ale Cercului participa cate un reprezentant al fiecarei
biserici locale, sau punct de misiune. In cadrul Uniunii Baptiste din
Serbia se organizeaza cel putin doua conferinte anual cu cercurile altor
popoare conlocuitoare, sunt si sedinte de lucru si sarbatori, una in
toamnd si una in primadvard. Aceste activititi se desfasoara in limba
sarba, cu specificarea cd in cadrul lor se fac rugdciuni in toate limbile.
Numarul total al membrilor (botezati) in intregul Cerc baptist roméan
este azi de 97, la care se adaugd inca peste 100 de ,prieteni” si
napartindtori”. Cercului Crestin Baptist Romdn din Banatul Sdrbesc 1i
aparfin azi urmdtoarele biserici baptiste locale si puncte de misiune:
Straja, Grebenat, Petrovasala'®, Nicolint, Alibunar, Satu Nou, Seleus,
San-lanas (Barite), Mesici, Iablanca, Voivodint, Jamu Mic, Sredistea
Mica, Marcovit, Ecica. In cazul acestei confesiuni, constatim cd pana
prin anii saptezeci $i optzeci ai secolului lasat Tn urma numarul
membrilor era intr-o continud crestere pentru ca, de atunci sa cunoasca o
scadere, ceea ce a §i provocat disparitia aproape totald a acestei
confesiuni in unele localitati, precum Uzdinul s.a., iar mai recent,
aceasta s-a Intamplat si cu bisericile baptiste din Marcovat si Grebenat,
care sunt inregistrate, dupd cum deja am amintit, insd azi nu mai
functioneaza din lipsd de credinciosi. Casele de rugaciuni au fost

9 Care este si informatorul principal de la care am cules majoritatea datelor referitoare la situatia
actuala in cadrul acestei confesiuni printre romanii din Banatul sarbesc.

10 Viadimirovat Petrovasdla 1908-2008, coordonator Mircea Maran, Panciova, 2008, p. 157-
158.
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ridicate prin contributia personald a credinciosilor, dar si prin donatii
din America.

Identitatea nationala a credinciosilor baptisti din randul
minoritagii romane din Banatul sarbesc nu difera aproape cu nimic de
cea a credinciosilor ortodocsi. Ea este directionata spre pastrarea limbii
in familie si in viata cotidiand, dar si in afacerile confesionale, spre
frecventarea cursurilor scolare in limba maternd, spre educatia copiilor
in acest spirit etc. In acest sens, sunt indicate participarile copiilor la
slujbele de duminica, in special prin pregatirea de poezii si cantece, sau
de scenete cu ocazia sarbatorilor de Craciun si Paste. Nu 1n ultimul rand,
este demna de amintit si activitatea publicistica, prezenta prin articolele
cu caracter religios publicate de Avram Dega in saptdméanalul in limba
romana Libertatea din Panciova.

Concluzii

Cultele neoprotestante, aparute printre romanii din Banatul
sarbesc, Incepand cu ultimele decenii ale secolului al XIX-lea
(nazarenismul) si primele decenii ale secolului al XX-lea (cultul
adventist, baptist si penticostal), au dus la o imbogitire a vietii
confesionale 1n satul bandtean, pe de o parte, dar si la scaderea
numarului de enoriasi ortodocsi, pe de altd parte, situatie care, la
inceput, a provocat o reactie puternicd a reprezentantilor bisericii
ortodoxe si a celor care o sprijineau. Rdspandirea acestor culte,
provocatd de nemultumirea unor pdturi sociale cu starea lor economica,
de nivelul scazut de instructie scolara si de Tnsasi gradul de dezvoltare a
civilizatiei In mediul rural banatean, a devenit insd, cu timpul, deja in
perioada interbelicd, o realitate cu care se vor obisnui chiar si cei mai
mari adversari ai lor. Introducerea sistemului comunist in tard dupa cel
de-al Doilea Razboi Mondial, a mers la inceput in favoarea ascensiunii
unora dintre aceste culte, avand in vedere politica confesionala purtata
de regim si incetarea sprijinului acordat de organele de stat Bisericii
Ortodoxe. Ultimele decenii rdmase in urma noastrd au reprezentat
perioada de reflux, in ceea ce priveste numarul celor aderati la cultele
neoprotestante, provocat, in special, de scaderea numarului etnicilor
romani din Banatul sarbesc. Prezenta acestor culte in lumea multietnica
si multiconfesionald in care traim, a devenit o realitate a vietii cotidiene
care nu poate reprezenta, In niciun caz, o piedica in ceea ce priveste
pastrarea identitatii nationale a minoritatii romane din Banatul sarbesc
ci, din contra, poate reprezenta o posibilitate de manifestare a libertatii
fiecarui cetatean de a-si exprima in mod liber optiunile sale, ceea ce ar
trebui sa incurajeze, printre altele, si o Incadrare mai rapida si mai
concretd a satului bandtean in realitatile europene contemporane.
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RELATIA DINTRE BISERICA SI STAT
iN GANDIREA LUI MARTIN LUTHER, JEAN CALVIN,
HUDRYCH ZWINGLI SI A ANABAPTISTILOR

Petrica Vasile Cretu, Scoala doctorala de Teologie si studii religioase a
Facultitii de Teologie romano-catolica si Teologie baptista, Bucuresti

Biserica este o comunitate istoricd escatologicd, un organism
divino-uman, ce existd si fiinteazd in veacul de acum, dar care apartine
veacului viitor. Din pricina naturii divine si a dimensiunii escatologice,
Biserica este legata de lumea spirituala si de vesnicia cu Dumnezeu. Prin
faptul ca ea a luat fiinta in istorie si este alcatuitd din oameni care apartin
pentru o vreme acestei istorii, Biserica este adeseori inteleasd doar ca
institutie si componentd sociala si spirituald a culturii si civilizatiei
umane. Neintelegerea cu privire la organism si comunitate au determinat,
in timp, multe conflicte cu privire la definirea bisericii, precum si a
locului si rolului pe care il are in istorie.

Nasterea Bisericii a avut loc In anul mortii si nvierii Domnului
Hristos de ziua Cincizecimii cand, Duhul Sfant al lui Dumnezeu a fost
turnat peste ucenicii Domnului Hristos de la Ierusalim, transformandu-i in
martori activi ai invierii. (Faptele Apostolilor 2). Acel moment a
consfintit actul de nastere al Bisericii despre care Hristos a afirmat ca
portile Locuintei mortilor nu o vor birui (Matei 16:18).

Biserica se naste astfel, intr-un cadru istoric definit, cand lumea se
afla sub conducerea Imperiului Roman si intr-un loc al acestei lumi, la
lerusalim, de unde s-a rdspandit inspre marginile pamantului. La Inceput,
Biserica a putut sd-si numere membrii (Faptele Apostolilor 2:41, 6:1),
pentru ca dupd extinderea ei, adevaratul numar al credinciosilor sa fie
necunoscut de oameni. Prin inmultirea numarului credinciosilor si
aparitia de comunitati crestine locale, Biserica a devenit un fenomen care
a determinat autoritatile atat la nivel local, cat si la nivel imperial sa ia
atitudine fata de ea inca de la inceputurile ei. Prezenta lucrare 1si propune
sa analizeze relatia Bisericii cu statul in perioada reformatorilor Martin
Luther, Jean Calvin, Huldrych Zwingli si a anabaptistilor. In vederea
elaborarii acestei teme se va avea in vedere, in mod sumar, si perioada de
pana la reformatorii secolului XVI, timp in care s-au cristalizat diverse
tipuri de relatie dintre Biserica si stat. Raporturile dintre Biserica si stat
care au precedat perioada reformatorilor, au determinat, in fapt, ca
reforma protestanta sa aibd in vedere si aceastd dimensiune a existentei
Bisericii.
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In vederea elaboririi acestei teme vor fi folosite metodele de
studiu analitic si sintetic al documentelor istorice si ale scrierilor
teologilor care au aprofundat pozitia acestor reformatori cu privire la
relatia dintre Biserica si stat. Concluzia lucrarii va prezenta un enunt al
acestor pareri si se vor constitui ca o baza de dialog in demersul actual cu
privire la relatia bisericii cu statul.

In istoria crestinismului s-au conturat mai multe tipuri de raporturi
intre Biserica si stat. In acest capitol se va avea in vedere o recenzie
sumard a relatiilor dintre stat si bisericd pand in vremea reformatorilor.
Astfel va fi prezentat si analizat raportul de suprematie a statului fata de
Biserica, raportul de simbioza dintre stat si Biserica, precum si raportul de
suprematie al Bisericii fatd de stat. Biserica si statul au coexistat de-a
lungul istoriei in trei tipuri de relatie. Prima este relatia de subordonare a
Bisericii fatd de stat. Aceastd relatie a fost caracteristicd perioadei de
inceput a Bisericii. Cartea Faptele Apostolilor descrie Biserica in primele
trei veacuri ca fiind supusa, abuzata si persecutata, pe de o parte de religia
nationald a lui Israel, iar pe de alta parte de Imperiul Roman. Cairns scrie:
Crestini din Imperiul Roman, nestorienii din China in secolul al IX-lea si
al X-lea si romano-catolici din Japonia in secolul al XVII-lea, la fel ca si
crestinii din statele naziste si comuniste au avut cu totii experienta
ostilitatii din partea statului chiar pana la punctul martirajului. De
semenea, crestinii s-au confruntat cu atacurile din partea intelectualilor

pagani, cum au fost Lucian Fronto si Celsus.

In primele secole, crestinii au avut parte de o impotrivire foarte

puternica prin aproape toti Tmpdratii care s-au ridicat pe tronul Romei.
Nero este primul impdrat care a inceput o prigoand institutionalizatd
impotriva Bisericii. In vremea lui au fost invinuiti crestinii de incendierea
Romei si au murit, ca martiri, apostolii Petru si Pavel. Istoricul latin
Cornelius Tacitus (55-120 d.Hr.) scrie in Analele:
Nici dezmintirile oamenilor, nici bogatiile daruite, nici cainta in fata
zeilor nu i-au folosit lui Nero ca sa scape de ocara celor incredintati ca
el poruncise marele parjol, focul de la Roma. Asa, incat pentru a curma
zvonurile, i-a invinuit pe nedrept si i-a supus la cele mai cumplite cazne
pe cei numiti indeobste crestini, oameni intdmpinati cu urd pentru
grozaviile lor."

Aceastd lupta a statului cu Biserica a fost succedatd de prigoana
din timpul lui Domitian care, intelegdnd ca crestinii nu platesc impozite
pentru edificiul templului lui Jupiter Capitolinus, i-a asociat cu evreii $i i-

"' Earle, E. Cairns, Crestinismul de-a lungul secolelor, Ed. Cartea Crestind, Oradea, 2014, p. 81.
12 Tacitus in Annals XV, 44.
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a persecutat pe masurd; apostolul Ioan fiind exilat in aceasta perioada in
insula Patmos.!® Pe vremea impdratului Traian, Pliniu cel Tnir 1i di la
moarte pe cei care se declard crestini. El se lauda, intr-o scrisoare!* cu
strategia pe care a initiat-o impotriva crestinilor, iar imparatul i rdspunde
cd procedeazd corect. Printre conducatorii Bisericii, care au suportat
martirajul, se afld si Ignatiu, dupd cum sub domnia brutald impotriva
crestinilor al lui Marc Aureliu a murit Iustin Martirul.'

Rolul statului fata de Bisericd a fost unul de persecutor. Cel mai

virulent imparat roman a fost Diocletian (245-313). El a considerat ca
trebuie sa organizeze statul, altfel decat a fost de pe vremea lui Augustus.
Astfel, el desfiinteaza senatul, trecand la o conducere monarhica dupa
modelul despotilor orientali. In acel context, politica Imperiului era
exclusiv cea a imparatului. El decidea in toate domeniile vietii inclusiv in
cel religios. Cairns scrie ca:
Din aceasta situatie istorica a izvorat cea mai apriga persecutie pe care
au indurat-o vreodata crestinii. Primele edicte care cereau persecutarea
crestinilor au aparut in martie 303. Diocletian a poruncit sistarea
adunarilor crestine, distrugerea bisericilor, destituirea slujitorilor
Bisericii, intemnitarea celor care continuau sa-l marturiseasca pe
Hristos si arderea Scripturilor.'®

Inceputurile Bisericii crestine arata faptul ci statul a avut un rol
opresiv fatd de aceasta. Biserica, in viziunea Imperiului nu a fost o
institutie legald si din acest motiv strategia statului reprezentatd de
imparatul roman a fost de a o desfiinta. In primele veacuri crestine si
apoi, in anumite perioade de timp si in anumite regiuni, statul a
manifestat intoleranti fata de Biserica.!” In schimbul acestei intolerante,
Biserica proclama loialitate fatd de stat, ascultare ca de o oranduire data
de Dumnezeu (Romani 13:1-6). In biserici, crestinii erau invitati sa fie
morali si sa se roage pentru cei inaltati in dregatorii (1 Timotei 2:1-4) , sa
fie supusi dregdtoriilor pand in punctul in care acestea nu altereaza
ascultarea de Dumnezeu (Faptele Apostolilor 5:29).

Deci, se poate afirma ca in primele trei secole, intre Biserica si stat
nu au existat relatii de colaborare, asociere sau de recunoastere a Bisericii
crestine, ci doar o prigoand repetatd a Bisericii de catre stat. Printre
motivele pe care Cairns le evidentiazd pentru persecutarea bisericii in

13 Cairns, Op. cit., p.85.

14 Pliniu cel Tandr, Epistole X, 96.

15 Cairns, Op. cit., 86.

16 Cairns, Op. cit., p.86.

17 Statele comuniste, fasciste si cel in care se promoveaza Islamismul mai ales in formele lui
radicale.
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primele trei secole sunt cultul cezarului, neplata de catre crestini a
impozitelor pentru construirea unor temple pagane, precum si practicile
crestine precum Cina Domnului; proclamare ca Hristos este Domnul,
adresarea cu apelativul de frati si surori in Hristos.!® Toate aceste motive
gresit intelese, au determinat ca statul s manifeste intolerantd fatd de
crestini pedepsindu-i pentru marturia lor prin cele mai crude metode.

Odata cu acceptarea credintei crestine de catre imparatul
Constantin, si legalizarea dati prin Edictul de la Milano', relatia
imperiului cu Biserica a dezvoltat un tipar nou si anume, acela al
asocierii. Astfel, dacd pana in 311-312, Biserica a fost socotita ilegala si,
din acest motiv, trebuia desfiintatd, dupa 313 aceasta ajunge a fi
recunoscutd de stat si invitata a se implica In treburile statului ca institutie
oficial. Inainte de Constantin, impératul Galerius, dupa ce toatd viata a
fost un prigonitor al crestinilor, a ajuns bolnav. ,./n 311 d.Hr., temdndu-se
ca Dumnezeul crestinilor se razbuna pe el, a emis un edict prin care
crestinismul era declarat religie toleratd.’’ Aceasti tolerantd a deschis
usa ca imparatul Constantin sa aplice o noua strategie si nume aceea de a
face din biserica un aliat al statului. Cairns scrie: ,, Constantin, mai iscusit,
a inteles ca daca statul nu poate extermina crestinismul prin fortd, se
putea alia cu Biserica pentru salvarea culturii clasice.”*' Edictul de la
Milano din 313, confera Bisericii legitimitate in fata altor religii si in fata
autoritatilor statului. Reversul Edictului de la Milano avea sa fie vizibil
ulterior cand Tmparatul Constantin dovedeste ca nu se rezuma a imparati
doar peste imperiu, ci se impune ca domnitor si peste Biserica. Mark Noll
scrie ca:
Pentru Constantin insa, cea mai buna solutie nu era suprimarea
crestinismului, ci exploatarea potentialului unificator al acestuia. Astfel
dupa ce a ramas singurul imparat al imperiului, Constantin a inceput
imediat demersurile pentru solutionarea conflictului care chinuia
biserica... Astfel s-a implicat in controversele doctrinare legate de
invatatura lui Arius ...din motivul clarificarii doctrinei de dragul
bisericii... si apoi din motivul de a pune capat certurilor religioase, de
dragul Imperiului.”

Aceastd asociere dintre Biserica si stat a condus, pe de o parte, la
abandonarea convingerii ca totul trebuie facut de dragul Lui Hristos si

18 Cairns, Op. cit., p. 81-109.

19 Cairns, op. cit., p.118.

20 Enciclopedia universala britanica, vol. 6, Galerius, nume complet Caius Galerius Valerius
Maximilianus. Ed. Litera, Bucuresti, p 205.

2l Cairns, op. cit., p. 117-118.

22 Mark a. Noll, Momente cruciale in istoria bisericii, Ed. logos, Cluj-Napoca, 2008, p. 59-60.

50



pentru slava Lui Dumnezeu, iar pe de altd parte, la instaurarea peste
Biserica si cu acordul acesteia a puterii omenesti. Dupd Constantin cel
Mare, Biserica intrd intr-un nou tip de relatii cu statul. Aceasta nu mai
este prigonita de stat, ci are loc o simbioza in care Biserica accepta sa fie
condusd si sd intre in conducere. Paul Negrut face referire la conceptul
,simfoniei” consacrat de catre Iustinian (483-586), care arata ca Biserica
si Statul formau un singur organism cu precizarea ca era format din doud
elemente distincte: preotia si puterea imperiald.?> Acest model risiritean
a continuat in rasdrit, atingand si etapa epocii moderne a istoriei cand in
tarile din rasaritul Europei si-a manifestat prezenta pana si prin
comunism.**

Dupa consacrarea lui Grigore I ca episcop al Romei, crestinatatea
ajunge sa se implice 1n treburile imperiului, in asa masurd ca episcopul
Romei este solicitat la ungerea imparatilor si revocarea lor.* In acest
context, raporturile dintre stat si Biserica dobandesc o noud dimensiune.
Bisericii, prin episcopul de la Roma, 1i revine un loc de suprematie fata de
autoritatile natiunilor stat si chiar peste autoritatea datd de scaunul
imperial. Grigore al VIl-lea si Inocentiu al Ill-lea s-au ridicat deasupra
impdratilor romani si ai statelor-natiuni.’® Dorinta acestora a fost si
construiasca o forma de teocratie sub stapanirea careia sd se supund toate
popoarele din partea de apus. Cairns scrie:

Idealul suprematiei papale in Biserica Romana si asupra conducatorilor
seculari este clar dezvoltat in Dictatus Papae, un document gasit printre
scrisorile lui Hildenbrand dupa moartea lui... Documentul emitea cele
mai categorice pretentii pentru suprematia papala intdlnite pana atunci.
El afirma cu fermitate ca Biserica Romana isi datoreaza ,,intemeierea
numai Lui Dumnezeu”; ca pontificatul ei este , singurul care trebuie
numit universal”; ca el are putere deplina asupra tuturor episcopilor, ca
numai picioarele lui trebuie sarutate de , toti printi”’; ca el poate
., detrona imparati” si ca el ii poate absolvi pe supusii unor suverani
seculari nevrednici de devotamentul pe care-1 datoreaza stipanilor lor.””

Aceastd dorintd a episcopului Romei a ajuns sd fie pusd In
aplicare, spre nemultumirea multor imparati. Astfel, de la un episcop care
ar fi trebuit sa aiba in vedere administrarea si slujirea Bisericii, s-a ajuns
la un episcop care a pretins puteri mai mari decat ale imparatului. Cairns

23 Paul Negrut, Biserica si statul o interogatie asupra modelului ,,simfoniei” bizantine, Ed.
Institutului Biblic ,,Emanuel”, Oradea, 2000, p. 20.

24 Paul Negrut, Op. cit., p. 84-102.

25 Cairns, Op. cit., p. 159.

26 Cairns, Op. cit., p. 208.

27 Cairns, Op. cit., p. 206.
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aratd cd, in timpul lui Inocentiu al III- lea, relatia dintre Biserica si stat a
devenit una de superioritate, suprematie si dictatura, Biserica prin papa
dicta in treburile imperiului.’® Papa Leon al Ill-lea sustinea ci detine
puterea de la Petru®’, primul episcop al Romei si in calitatea sa de
succesor al acestuia care la randul sdu era considerat un succesor al Lui
Isus Hristos, a asezat coroana peste capul lui Carol cel Mare care stitea
ingenuncheat in fata lui. Aceastd scend descrie relatia de suprematie a
Bisericii 1naintea statului.

In acest context, in Imperiul Carolingian s-a ,ridicat problema
institutiei ce reprezintd Divinitatea pe pimant: Biserica sau statul?”°
Cairns scrie ca:

Pretentiile papei la puterea seculara isi au originea in darurile de
teritorii italiene facute papei de Pepin, stramosul lui Carol cel Mare, in
anul 754. Papa in calitatea lui de senior deopotriva secular si spiritual, a
emis pretentii asupra liderilor nationali ai evului Mediu, pe care acestia
insd nu le-au recunoscut ca justificate.’!

Aceste pretentii s-au accentuat de la un papa la altul, asa incat
Papa Bonifaciu al VIll-lea in 1302, a emis bula Unam Sanctam in care a
scris: ,,Declardm, afirmam, definim, si pronuntdim cd este intru totul
necesar pentru mantuirea fiecarui om sa se supund pontificatului
roman.”*? Dacd la inceput, Imperiul a asuprit membrii bisericilor si pe
conducatorii acesteia, in perioada de glorie papala, Biserica asupreste, la
randul ei, pe cei care 1 se opun, si da binecuvantare peste Imparatii care 1
se supun. Acest tip de relatii a ajuns Tmpamantenit pe vremea lui Martin
Luther, Jean Calvin, Huldrich Zwingli si a anabaptistilor.

28 Cairns, Op. cit. p.198.

29 Cairns, Op. cit., p. 189.

30 Cairns, Op. cit., p. 189.

31 Cairns, Op. cit., p. 189.

32 Citat in Brian Tierney, The Crisis of Church and State, 1050-1300, Englewood Cliffs, N. J.,
Prentice Hall, 1964, p. 189.
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Relatia Bisericii cu statul in gandirea lui Martin Luther

Martin Luther (1483-1546) a fost un preot catolic care cu

sinceritate s-a lisat educat in invititura acestei Biserici*®. Dupi o vreme
de slujire a ajuns sd experimenteze o stare profundd de neliniste —
Anfechtung. Timothy George spune ca:
Luther a folosit acest cuvdnt pentru a descrie conflictele spirituale acute
care i-au marcat constiinta in cautarea sa disperata dupa un Dumnezeu
plin de har. Dupa cum el insusi marturiseste, a simtit ca si cum sufletul
Ii tanjea dupa Hristos, astfel incdt i-ai fi putut numara oasele, ,,nu
exista nici un locusor care sa nu fie plin de cea mai neagra amardciune,
groazd, fricd, durere si toate acestea pareau vesnice.””?

Aceste frici I-au condus spre aprofundarea Scripturii de la care a
primit cunostinta ca neprihanirea este starea la care se poate ajunge doar
prin credinta in Isus Hristos. Astfel, el face din justificarea prin credinta
o doctrind centrald numind-o ,,rezumatul tuturor doctrinelor crestine”3>.
El scrie in 1537: ,,]la nimic din aceastd doctrind nu se poate renunta sau
nimic din ea nu poate fi lasat la nivel de compromis, chiar daca s-ar
surpa cerurile si pdmantul, iar toate lucrurile vremelnice ar fi distruse.”>®

Intelegerea corectd a Scripturii si predicarea ei l-a determinat sa
ia atitudine fatd de vanzarea indulgentelor pentru iertarea pacatelor,
astfel ca in 1517 pe usa bisericii din Wittenbergh el afiseaza Noua zeci
si cinci de teze care vor conduce la reforma protestantd®’. Aceasta avea
sa determine o eliberare a bisericilor de sub autoritarismul papal,
precum si o eliberare a Tmparatilor din natiunile stat ale imperiului de
sub tutela de la Roma. Invatatura lui Luther despre stat si despre relatiile
acestuia cu Biserica isi are originea in gandirea lui Augustin, fatd de
care Luther a avut o mare admiratie.*® Potrivit lui Augustin, umanitatea
traieste tensiunea a doua cetati. Cetatea lui Dumnezeu formatd din cei
mantuiti si care sunt peregrini spre destinul ceresc si Cetatea pamantului
in care locuiesc cei nealesi de Dumnezeu si care raman In afara harului.
Relatia dintre Biserica si stat este astfel influentata, pe de o parte de
opozitia dinte ele, iar pe de alta, de coexistenta lor.>’

33 Dan Virascu, Martin Luther in Enciclopedia Universald Britanicd, vo.9, Ed. Litera, Bucuresti,
2010, p. 271.

34 Timothy George, Teologia reformatorilor, Editura Institutul Biblic ,,Emanuel”, Oradea, 1998.
71-72.

35 Timoty George, Op. cit., p. 71.

36 Dr Martin Luther, Kritische Gesamtusgabe, Vol. 58, Weimar Edition, Bohlau, 1833, p. 119.
37 Cairns, Op. cit., p. 283.

38 Timothy George, Op. cit. p. 117.

3 Timothy George, Op. cit, p. 117.
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Martin Luther condamna pretentiile de suprematie a papei asupra

impdratilor si sustine ca el nu este un vicar al lui Hristos glorificat, ci al
lui Hristos cel crucificat; slujba lui nu este sa conducd natiuni, ci sa
predice evanghelia.* In viziunea sa, Biserica nu este o stipan a lumii,
ci o slujitoare a lui Hristos 1n mana Lui Dumnezeu, dupd cum, de
asemenea, statul nu este un stdpan al ekklesiei, ci o institutie creatd de
Dumnezeu pentru a fi temnicerii si executorii Lui Dumnezeu.*' In
vederea sustinerii acestei pozitii, Luther s-a folosit de metafora celor
doud maini ca o paraleld la metafora celor doua cetdti a lui Augustin.
Mana dreapta a lui Dumnezeu este Biserica, pe cand mana stanga este
statul, iar conducatorul statului nu este altceva decat ce la capadocieni
era numit prosopon adica o masca a Lui Dumnezeu. Timothy George
scrie ca pentru Luther:
Originea statului nu consta nici intr-o vointa autonoma de a guverna,
nici in consimtamantul celor guvernati, ci in voia ordinata a Lui
Dumnezeu. Biserica si statul, imparatia mdinii drepte si imparatia
mdinii stangi, coexistd intr-o tensiune necesard. Diferenta dintre ele nu
trebuie estompata, dar nici nu trebuie conturata in asa masurd incdt sa
favorizam o impardtie in defavoarea celeilalte.”

Tensiunea dintre cele doud maini este ilustratd, cel mai bine, in

exemplul pe care 1-a dat la dieta de la Worms. Pe de o parte, era puterea
mainii drepte a lui Dumnezeu care prin biserica catolicd il condamna
pentru neascultare de ea. De cealalta parte, era puterea mainii stangi
reprezentatd de impdratul Carol al V-lea care-i cerea sa se apere de
invinuirile pe care i le aduce biserica. In apirarea sa fatd de liderii
delegati ai bisericii romane, el aduce Biblia Intreband:
Deci, va intreb, prin mila lui Dumnezeu ar putea ilustra voastra
majestate, preacinstitii nobili, sau oricine altcineva care este in stare
sa-mi demaste erorile, sa marturiseasca impotriva greselilor mele,
rasturndandu-le  cu  ajutorul  scrierilor  prorocilor sau  ale
evanghelistilor?*

Acest raspuns, desi a fost nesatisfacator pentru Imparatul Carol
al V-lea, el este valid din pricina cd reafirma principiul apostolic prin
care Scriptura este singura norma pentru toate situatiile vietii crestine.
Autoritatea la care trebuie sa se raporteze toti liderii religiosi in orice
litigiu cu membrii acestora sau cu persoane din afara ei este Sola
Scriptura. In cel de-al doilea raspuns, Martin Luther aduce in mod

40 Marthin Luther, Three Treatises, Ed. Fortress Press, Philadlphia, 1970, p. 53-56.

41 Dr. Martin Luthers Werke. Kritiche Gestmastusgabe, Bohlau, Weimar Edition, 1833, p. 267.
4 Timothy George, Op. cit., p. 119.

4 Mark A. Noll. Op. cit., p. 180.
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complementar ,,sineidesis-ul”, adica propria constiinta. El sustine ca nici
o autoritate ekklesiald sau statald nu ii poate robi constiinta. El
precizaeza:

De vreme ce ilustra voastra maiestate si preacinstitii nobili doresc un
raspuns simplu, il voi da in felul urmator. Fara ocolisuri si fara sa
ascund nimic: daca nu sunt convins prin marturia Scripturilor sau prin
purd ratiune atunci raman legat de Scripturile pe care le-am citat, iar
constiinta mea este inrobita de cuvantul lui Dumnezeu. ... pentru ca nu
este nici corect nici sandtos sd te impotrivesti propriei constiinte.**

In gandirea lui Luther relatia dintre biserici si stat trebuie si fie
sub autoritatea Sfintei Scripturi. Sub aceastd domnie trebuie sa fie atat
conducdtorul bisericii, cit si conducatorul imperiului. Constiinta unuia
si a celuilalt trebuie sd fie inrobitd Cuvantului, altfel intre cele doua
,maini ale lui Dumnezeu” s-ar produce un dezechilibru, adica un fapt
strdin de voia lui Dumnezeu. Potrivit gandirii acestui reformator,
Biserica nu trebuie sa se excluda complet de la elaborarea deciziilor
statului precum nici statul nu trebuie sd ignore existenta si nevoile
Bisericii, ci sa fie un ajutor la implementarea reformelor ei. Intre cele
doua maini trebuie sa fie un dialog moderat de autoritatea Scripturii si
libertatea constiintei.

In urma lucririi lui Marin Luther in Germania, apare Biserica
Luterana care va dobandi statutul de biserica nationala. Acesta nu va fi
separatd de stat, ci intr-o aliantd cu statul, va cduta sa guverneze alaturi
de nobili si printi. Dupd Martin Luther, statul nu va mai fi sub
dominarea Bisericii Catolice si a delegatilor papei, ci statul va dezvolta
cu biserica un raport de asociere.

Jean Calvin (1509-1564) s-a ndscut intr-o familie de slujitori ai
bisericii catolice la Noyon in Franta, iar la doisprezece ani, sprijinit In
secret de tatdl sdu, a primit in ordinele mici tonsura de calugar si
incredintarea unor sarcini bisericesti.* Calvin ajunge mai tarziu la
cunoasterea acestui mod de a dobandi prin simonie si nepotism slujbe in
biserica si avea sa scrie impotriva lor. La paisprezece ani (1523) se duce
sa studieze la Paris, unde se imprieteneste cu Jean Valliere care aderase
la invétatura lui Martin Luther. El avea sa fie profund marcat de arderea
pe rug a acestui prieten la care a si locuit, iar Invdtdtura Religiei
Crestine este in prima etapa o scriere pentru apararea acestui om a carui
moarte, potrivit cu gandirea lui Calvin, a fost scumpa inaintea lui

4 Mark A Noll, Op. cit., p. 181.
4 Dan Virascu, Jean Calvin in Enciclopedia Universald Britanicd, vo.3, Ed. Litera, Bucuresti,
2010, p. 158.
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Dumnezeu.*® Convertirea sa la protestantism a fost urmatd de multi
prigoand, astfel ca, din Paris, unde a vorbit Impotriva unei papalitati
agresive si ale unei liturghii moarte, fuge la Basel. In Franta cartile lui
Calvin, inclusiv Invdtdatura Religiei Crestine este interzisa fiind arsa
intr-o ceremonie in fata catedralei Notre-Dame din Paris, iar cei care-i
sustineau pdrerile erau condamnati la moarte sau trebuiau sa ia drumul
exilului.*’ Acest context tumultuos 1-a determinat pe Calvin si ia pozitie
fatd de ce se intdmpld in Franta. El intelege cd Biserica adevaratd nu
este cea catolica, deoarece papalitatea a compromis-o prin avaritie si
liturghie moarta, ci biserica adevarata este formata de cei care traiesc
prigoniti pentru Cristos. Calvin scrie regelui francilor cd ,biata
bisericuti este fie decimati prin crime, fie alungati in exil.”*® Prin acest
prim demers el cautad din partea regelui Francisc I recunoasterea oficiala
a bisericii evanghelicilor francezi. Scrisoarea sa a starnit insa méania
imparatului, asa cd Franta este scena mai multor razboaie religioase.

Din Basel, Calvin ajunge la Geneva, un oras care, prin aportul
sustinut al lui Guillaume Farel, a ajuns sa voteze in unanimitate: ,,sa
traiascd de acum Tnainte in conformitate cu legea Evangheliei si cu
Cuvantul lui Dumnezeu si sid aboleascd toate abuzurile papale.”*
Cantonul Genevei devenise astfel un model al noilor relatii dintre
bisericd si stat. Acesta a institutionalizat credinta reformata pe tot
cuprinsul ariei sale, oferind prin aceasta o paradigma care se dorea
implementatd si in celelalte cantoane ale Elvetiei, precum si in tarile in
care a patruns lumina reformelor lui Luther. In Geneva, miscarea
reformatoare s-a implementat prin exprimarea vointei populare, un
eveniment cu totul nou in istoria crestinismului. Consiliul ordsenesc,
prin vot popular’’, a aritat intdi cd se vrea o separare de biserica
romana, iar apoi cd se vrea o separare categoricd si fatd de imperiu.
Pentru natiunile stat, biserica romand era reprezentantul statului, iar
imperiul era reprezentantul bisericii, ori in aceasta situatie reforma care
si-a Inceput demersul in 1517 este si 0 ocazie pentru natiunile-stat sa-si
rezolve problemele de suveranitate. De precizat in acest sens cd unele
din statele in care s-a consolidat invatdtura reformatorului Jean Calvin
au ajuns a avea o noua religie nationald — religia reformata.

46 Jean Calvin, Comentary on the Book of Pslams, Edinburgh, Calvin Transaltion Society , 1845,
p-13.

47 Timoty George, Op. cit., p. 206.

48 Jean Calvin, Institutele din 1536, p. 23.

4 Timoty George, Op. cit. p. 210.

30 Timoty George, Op. cit., p. 210.
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In vederea definirii rolului bisericii in lume, Jean Calvin a

prezentat biserica prin doud metafore. Metafora ,,mamei” si metafora
,»scolii” 3! El spune ci ,,noi suntem conceputi in pantecele Mamei
Biserici, alaptati la sanul ei si inscrisi ca elevi in scoala ei de- a lungul
intregi noastre vieti.”>> Comentind intrepitrunderea dintre cele doui
metafore, Timoty George scrie:
., Imaginile despre Biserica, vazutd ca mamd §i ca Scoald, se
intrepatrund in comentariile Ilui Calvin la epistolele pastorale...
Biserica este o scoald pe care nimeni nu o va termina vreodata (poate
nici in cer), iar de aici se naste necesitatea unei instruiri permanente.
Biserica este de asemenea o ,,scoald a reformei” in cel mai bun sens al
cuvantului, o scoala care are uniforme, anumite carti care trebuie citite,
participare obligatorie la capela si ,,oameni de ordine” severi, care sa
aibd grija de studentii recalcitranti! ™’

Potrivit acestei viziuni despre Biserica, ,,0amenii severi” la care
face referire nu sunt altii decat reprezentantii statului care sunt unelte
ale manifestarii suveranitatii Lui Dumnezeu in lume. Potrivit lui Calvin,
Biserica trebuie sa fie precum o mama care cautd sd aduca la sanul ei si
pe cei care incd nu sunt, iar cei care sunt, si gresesc fatd de ea, trebuie
disciplinati. In sprijinul Bisericii pentru disciplinare trebuie si vini
statul. In 1541, promulgand Ordonantele ecleziastice, Calvin a aritat ci
in biserica existd patru tipuri de slujitori. Slujitorii din consistoriu erau
batranii si pastorii. Ei aveau sarcina sd vegheze asupra teologiei si
moralei comunitatii, iar in cazuri de indisciplind ei puteau excomunica
si hotdrl pedepse. Desi Calvin s-a exprimat In scris total impotriva
folosirii de catre Biserica a fortei, sustindnd mai degraba ca un crestin
nu are voie sd persecute si sa se foloseascd de armele acestei lumi nici
madcar pentru a se apara, felul in care s-a raportat la Gribaldi, iar apoi la
Servetus, il contrazic.>* Raportul dintre bisericd si stat in Geneva se
dorea modelat de Sfinta Scriptura prin invatitura Bisericii. Astfel,
consiliul ordsenesc si magistratii statului trebuiau sa fie intdi membrii ai
biserici mame, sd fi urmat scoala reformei pentru ca apoi, din aceste
pozitii, sa conducd statul si sd promoveze interesele reformei. Jean
Calvin, desi la Inceput a avut si divergente fata de anumite decizii ale
magistratilor si a celor din consiliul ordsenesc, spre partea a doua vietii,
in Geneva, a militat pentru un asemenea sincretism dintre biserica si

5! Jean Calvin, Invatdtura Religiei Crestine, vol. 2, Oradea, Ed. Cartea Crestind, 2003, p. 183-
192.

52 Calvin, Institutele, 4.1.4.

33 Timoty George, Op.cit., p. 280-281.

% Timoty George, Op. cit., p. 195.
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stat. Din acest motiv, asemenea lui Martin Luther, si Jean Calvin este
socotit a fi un reformator magisterial, aceasta insemnand ca reformele
pe care le-a promovat au fost infaptuite sub supravegherea puterii
magisteriale.>® Puterea magisteriald valida hotdrarile bisericii si prin
supravegherea lor se asigura cd sunt implementate 1n stat.

In viziunea lui Calvin, desi cele doua guvernari sunt diferite, ele

nu sunt antitetice, ci se completeaza una pe cealaltd prin providenta lui
Dumnezeu care le-a creat si pe una si pe cealaltd, ,,astfel magistratii
trebuie si fie plini de credinciosie ca deputati ai lui Dumnezeu.”® In
sustinerea pozitiei sale cu privire la relatia de asociere dintre Biserica si
stat, el aduce metafora celor doui table ale Legii.’” Cele doui table au in
vedere dreptul lui Dumnezeu si dreptul omului. Ele nu pot fi despartite
niciodata si la ele trebuie sd se raporteze cu sinceritate si pietate atat
slujitorii Bisericii, cat si slujitorii statului. Judecata Bisericii trebuie sa
se facd in baza legii si a harului, iar atunci cand cei supusi judecatii ei
nu se indreaptd, ei trebuie sa fie constienti ca statul, in baza Legii si a
autoritatii cu care a fost investit de Dumnezeu, va da acele hotarari pe
care si Biserica le va aproba. De asemenea, cind Biserica va aduce
hotarari potrivit judecdtii ei si statul va respecta judecata Bisericii. Desi
teologia lui Calvin poate fi exprimata prin sintagma ,,Soli Deo Gloria”,
totusi din punct de vedere uman el este de apreciat din pricind ca a
articulat Tnvatatura bisericii reformate si In acest domeniu al relatiilor
dintre Biserica si stat. Avand in vedere lucrarea de ansamblu a acestui
reformator, Cairns scrie:
Calvin a influentat de asemenea dezvoltarea democratiei, prin aderarea
lui la principiul reprezentarii in guvernarea Bisericii si statului. El
credea ca si Biserica, si statul sunt create de Dumnezeu pentru binele
oamenilor si ca ele trebuie sa conlucreze prieteneste pentru progresul
crestinismului. Accentul pus de el pe chemarea divina in orice profesie
si insistenta sa asupra chibzuintei si harniciei au stimulat dezvoltarea
capitalismului.”®

In urma lucrarii lui Jean Calvin se naste Biserica Reformati care
asemenea celei Luterane devine o bisericd nationala pentru multe state
ale Europei. Raportul dintre biserica de la Geneva si cantonul Genevei
este unul de intrepatrundere. Biserica si statul coexista intr-o asociere
perfectd. Statul este dator sa sprijine si sd implementeze deciziile

35 Timoty George, Op. cit. p. 116. Termenul de magisteriali a fost folosit prima data de George
H. Williams.

56 Jean Calvin, Invdtditura Religiei Crestine, p. 673.

7 Timoty George, Op. cit., p. 234-236.

38 Cairns, Op. cit., p. 305.
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Bisericii, iar Biserica sa fie 0 mama si o scoala pentru membrii statului.
In Biserica din Geneva lui Calvin, conducerea Bisericii trebuie sa fie
recunoscuta si acceptatd in conducerea statului.

Huldrych Zvingli (1484-1531) a fost un capelan catolic in
cantonul Glarus din Elvetia.>® El a fost influentat pe calea reformei de
scrierile lui Luther dupa ce o parte a vietii si-a dedicat-o Bisericii
Catolice, iar apoi invititurii umaniste a lui Erasmus®. Desi umanismul
si slujba de capelan pe campul de lupta in care luptatorii mercenari erau
tineri din Elvetia, nu ar fi trebuit sa coexiste intr-o simbioza, in cazul lui
Zwingli cele doua au facut o casa comuna bund. Acest mod de a trai a
modelat viziunea sa cu privire la relatiile dintre stat si Biserica.
Metafora care ilustreazd cel mai bine relatia dintre cele doud ar putea fi
cea a celor doud sabii — Sabia dregatorului ca reprezentant al statului
(Romani 13:4) si Sabia Duhului care este cuvantul lui Dumnezeu
(Efeseni 6:17). Spre deosebire de Luther, care a vazut relatia dintre
Bisericd si stat, prin metafora celor doud maini ale lui Dumnezeu, si
spre deosebire de Calvin care a inteles Biserica asemenea unei mame si
a unei scoli a reformei in sprijinul statului, Zwingli considera ca
Biserica si statul trebuie sd coexiste si sa pastreze relatie de unitate
precum intr-o teocratie a Imparitiei lui Cristos care este si externa. °!
Timoty George spune cd dorinta lui Zwingli era ,,de a uni datoria
bisericii cu cea a statului.”®® Dupi ce a slujit Biserica Romana, aparand
interesele papilor, Zwingli a intrat in contact cu invatdturile lui Luther, a
aprofundat Testamentul grecesc al Iui Erasmus, el s-a convertit,
devenind pastor intai la Einsiedeln, iar apoi la Ziirich, unde consiliul
ordsenesc l-a angajat ca predicator pentru intregul oras®. Din aceastd
pozitie, el va lupta ca un ,,mercenar al lui Cristos”®. Aceastd imagine,
cel mai bine este ilustratd dupa moartea lui, prin statuia care se afla
langa Wasserikirche, pe raul Limmat, unde reformatorul este infatisat
intr-o mand cu Biblia, iar in cealaltd cu o sabie®. Aceastd sculpturd
pune in lumind conceptia lui Zwingli despre militantismul sau in a
cuceri Elvetia pentru Hristos, precum si despre conceptia sa cu privire la
relatia dintre biserica si stat.

% Dan Virascu, Zwingli Uldrich, in Enciclopedia Universald Britanicd, vol.16, Ed. Litera,
Bucuresti, 2010, p.350.

% Timoty George, Op. cit., p. 130.

! Timoty George, Op. cit., p. 131.

%2 Timoty George, Op. cit., p. 132.

% Timoty George, Op. cit. p. 135.

% Timoty George, Op. cit., p. 131.

% Timoty George, Op. cit., p. 189.
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In conceptia lui Zwingli, statul trebuie si fie recunoscut ca o

autoritate creatd de Dumnezeu si care trebuie condus dupa principii
biblice. Principiile la care face apel acest reformator sunt consemnate in
Sfintele Scripturi. In urma muncii lui Hulrych, in ianuarie 1523, orasul
Zurich a recunoscut Scripturile ca fiind ,,judecatorii infailibili” la care
trebuie sd se raporteze atat Biserica Romand, cat si el, cat si intreaga
Elvetie.®® Moller spune ci orasul Zurich este ,,primul stat protestant prin
initiativd magisteriala”®’. Perspectiva lui era ci, in curdnd, toati Elvetia,
Germania, Italia, Franta si Spania vor alege principiul reformator ,,Sola
Scriptura”. Cu entuziasmul intdrit Tn urma hotararilor consiliul
orasenesc de a adopta pentru intregul oras principiile Bibliei, Zwingli se
angajeaza in a crea din cantonul Zurich o mare biserica. Ea trebuie sa fie
intai in opozitie cu falsa bisericd, iar apoi un model pentru celelalte
cantoane si pentru celelalte natiuni. Pentru aceasta a infiintat o scoald
teologicd si un tribunal de morald.®® Timoty George spune cd in
gandirea lui Zwingli:
La granita dintre justitia divina si cea umana sta magistratul desemnat
de Dumnezeu sa mentina ordinea, sa reprime idolatria si sa protejeze
predicarea Cuvantului. Magistratul, ca si conducatorul bisericii, era
slujitorul Domnului. Ei trebuiau sa lucreze in cea mai mare armonie
pentru a asigura mersul pentru mai departe a Impdrdtiei lui
Dumnezeu... Magistratul era verificat si de sfaturile pline de
credinciosie ale pastorului.%

Fiindca sistemul teocratic de conducere al celor din Zurich se
dorea a fi implementat in toate cantoanele tarii, Zwingli nu a pregetat sa
foloseasca pentru indeplinirea acestui ideal si sabia pe care Dumnezeu a
incredintat-o statului. Demersul sau a fost dus pand la extrem, in sensul
ca el insusi s-a angajat in aceastd lupta, ridicand sabia Tmpotriva celor
care nu au acceptat de buna voie tezele sale. Astfel, Zwingli se lupta, pe
de o parte, cu cei care au Tmbratisat reforma sa, dar in anumite puncte de
vedere s-au disociat de el (exemplul fratiei transformate in
anabaptisti)’’, iar apoi el se luptd efectiv cu cucerirea teritoriilor celor
care nu au subscris benevol la aceastd reforma si pe care el considera
ci-i poate face doar prin fortd si vind la adevirata bisericd.”! Aceastd
formd de a te inrola in armate de mercenari si de a scoate sabia

% Timoty George, Op. cit., p. 138, 149.

7 Moller, p. 54.

% Timoty George, Op. cit,. p 140.

% Timoty George, Op. cit., p. 158,159.

70 De anabaptisti se desparte in mod deschis in 1525, cf. cu Timoty George, Op. cit. p. 140.
"I Timoty George, Op. cit., p.
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impotriva unor semeni din alte cantoane au dat nastere la rdzboaie
religioase protestante. Esecul reformatorului Zwingli vine din conceptia
sa gresitd despre soteriologie si ekklesiologie. Mantuirea omului este
individuala si nu colectiva, este prin credintd personald si nu prin
impunere cu forta sub amenintarea sabiei. Un om este mantuit in urma
nasterii din nou si nu prin schimbarea unei etichete religioase. Faptul ca
el scoate sabia si ucide pe cei care nu sunt de aceeasi parere teologica cu
el este un barbarism si nu o forma de practicare a credintei propovaduite
de Hristos. In ceea ce priveste invatitura lui despre bisericd, aceasta,
desi este exprimata pe principii Biblice la nivel dogmatic, este gresita
prin aceea cd a acceptat practicarea razboiului in numele credintei.
Cuvintele pe care Domnul Hristos le-a spus lui Petru: ,,baga-ti sabia in
teacd, caci cine scoate sabia Tmpotriva altuia de sabie va muri” (Matei
26:52), sunt adresate nu doar unui om din contextul gradinii
Ghetsimanii, ci, prin Evanghelie, intregii Biserici. Hristos a vorbit
despre cei credinciosi cd sunt in voia Lui Dumnezeu in masura in care
se aseamdnd cu Domnul lor si nicidecum ca sunt in voia Lui, daca prin
sabie se impun in fata semenilor lor. Lupta credinciosului are o
dimensiune spirituald si nu este doar de naturd materiala.

Educat sd fie un patriot, obisnuit cu spiritul militarului din
vremea in care era capelan cu mercenarii in razboaiele papei, Zwingli a
considerat ca impunerea fortei este tot atat de legald precum predicarea
evangheliei. In acest sens, el a pornit rizboiul cu cantoanele catolice din
Elvetia considerand cd armata de luptatori implicati in pedepsirea si
cucerirea celor ce nu cred asemenea lor este o datorie a celor care
demult si-au dedicat mintile si inimile pentru a-L multumi pe cdpitanul
ceresc in a cdrui trupe s-au inrolat.”® Faptul ci sfirseste pe campul de la
Kappel, in 11 octombrie 1531, unde a luptat cu o barda cu doud
tdisuri’, aratd ci in conceptia lui statul trebuie si se organizeze in jurul
Bisericii, iar aceasta trebuie sd preia toate sarcinile statului inclusiv pe
cele militare. In urma lucrarii lui Zwingli, s-a pregatit terenul pentru
lucrarea lui Jean Calvin. Relatia dintre Biserica si stat, la Zurich, a fost
atat de puternica incat se poate afirma ca a constituit fundamentul si
directia care s-au dat pentru o bisericd nationald n care magisteriul
pentru a conduce bine si eficient trebuie sa se asocieze cu conducerea
Bisericii. Ideile anabaptiste s-au dezvoltat inca de pe vremea lui Luther,
Zwingli si Calvin. Luther si Calvin au avut cuvinte de dispret la adresa
reformei radicale, iar Huldrych Zvingli a si contribuit la darea la moarte

2 Locher, Zwingli’s Thought, p. 83.
73 Timoty George, Op. cit, p. 186.
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a unor lideri importanti. Miscarea anabaptista ia astfel fiinta ca o reactie
fatd de compromiterea Reformei prin invataturi si practici neconforme
cu Sfanta Scripturd, asa cd ea este evaluatd ca fiind o ,reforma a
Reformei, sau o corectare a corectirii catolicismului”’®. Dintre dogmele
credintei crestine, doctrinele care au contribuit la nasterea acestei
miscari sunt cele despre botez, cina Domnului, sfintirea vietii, relatia
dintre Biserica si stat si altele. Printre primii lideri ai anabaptistilor s-au
aflat Conrad Grebel, care a fost trimis in exil, unde a murit de ciuma,
Blaurock, care a fost trimis 1n temnita pentru credinta sa, si Felix Manz,
care a fost necat in rdul Limmat. Alaturi de acestia, un rol important a
avut Simon Menon, preot care a avut multe ezitari pana cand s-a decis
sa adopte pe fatd reforma evanghelici. Un moment decisiv in viata
acestui om a fost dat de moartea lui Jan din Leyden care a fost ucis de
catolici si protestanti. In lucrarea sa, Blasfemia lui Jan van Leyden, el
aduce in discutie, pe de o parte, Imparatia lui Dumnezeu revelati in
Scripturi 1n contrast cu imparatia lui Jan care promova poligamia si
libertinajul, iar pe de alta condamna folosirea sabiei de catre Biserica.
Simon scrie:

Ne este interzis sa luptam cu armele lumesti...Un singur lucru as vrea
sa stiu de la voi: , sunteti botezati pe sabie, sau pe cruce? Fiecare
dintre voi sa se pazeasca de doctrina sabiei, a impotrivirii si a tot felul
de astfel de lucruri care nu sunt altceva decdt o floare minunata sub
care se ascund un sarpe veninos, care si-a strecurat veninul in trupurile
multora.”

Aceasta precizare este foarte importantd deoarece ea exprima o

noud pozitie a unor lideri cu privire la relatia dintre stat si Biserica. Prin
cuvantul lor ei au ardtat intdi caracterul necrestin al folosirii sabiei
impotriva unuia de o alta parere, iar apoi induce ideea cd intre biserica si
stat trebuie sa fie separare. Simon a scris ca:
Hristos este turnul nostru de scdpare; arma noastra de apdmre,
Cuvantul Iui Dumnezeu este sabia noastra, iar victoria noastra este
credinta noastra curajoasad, ferma si tare in Isus Hristos. Armele de fier
le lasam in seama celor care nu sant in stare sa deosebeasca sangele
oamenilor de sdangele porcilor.”%

Aceastd noua pozitie i-a adus din partea catolicilor si a
protestantilor magisteriali multd prigoana. Prin aceasta 1nsd,
anabaptistilor li s-a intdrit credinta ca Biserica adevarata trebuie sa fie

74 Timoty George, Op. cit. p. 299.

75 John, C. Wenger, The Complete Works of Menno Simons, Scottdale, Herald Press, 1956, p.
45, 49.

76 John C. Wenger, Op. cit., p. 198.
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total separatd de stat. Crestinii trebuie sd fie oameni cinstiti care sa
respecte statul si sa se roage pentru conducatorii acestuia chiar daca sunt
rai, in nidejdea cd Dumnezeu poate si le ofere si lor mantuirea. In ce
priveste deciziile statului asupra bisericii, acestea trebuie sd fie
minimale, In sensul cd datoria statului este doar aceea de a respecta
libertatea fiecarui om de a adera la biserica pe care el doreste sd si-o
asume. Statul nu poate sa creeze legi in virtutea carora sa oblige sau sa
interzici predicarea evangheliei si practicarea credintei. In urma
demersurilor anabaptistilor in Olanda, in nordul Germaniei si in cateva
cantoane ale Elvetiei au fost infiintate Biserici care au culturalizat lumea
cu invatitura separdrii Bisericii de stat. Invititura anabaptistd, desi
restrictionatd de catolici si reformati deopotrivd, a ajuns inclusiv in
tarile romane. Alexa Popovici consemneazd despre prezenta
invataturilor reformatorilor radicali in provinciile roméanilor inca de la
anul 1527.”7 Desi anabaptistii si-au exprimat pozitille cu multd
sarguintd, ei nu au putut sa se impund nici macar in Olanda deoarece
liderii burghezimii simpatizau cu invatatura lui Calvin, asa cd in 1571,
prin Sinodul de la Emden, s-a hotdrat ca este mai bine ca Biserica sa
adopte sistemul de conducere prezbiterian cu unitdti de organizare
reprezentate prin consistoriu, clasicul si sinodul.”® In timp ce bisericile
rezultate din reforma lui Luther, Zvingli si Calvin deveneau nationale,
bisericile anabaptistilor fiintau si functionau separat de stat, fapt pentru
care impactul lor asupra Europei a fost mai restrans. Ei au devenit mai
proeminenti in Lumea noua, unde s-au refugiat din pricina prigoanei. In
America, primele comunitdti crestine s-au conturat in jurul invataturii
anabaptiste care propovaduia o biserica liberd intr-un stat liber.
Intemeietorul statului Rhode Island, baptistul Roger Wiliam, a sustinut
ideea separarii de Biserica Angliei. Harold Rawlings consemneaza ca in
14 martie 1644 s-a si recunoscut aceastd colonie dandu-se pentru prima
datd 1in istorie libertate religioasd completd tuturor locuitorilor
coloniei.””Decizia anabaptistilor cu privire la separarea totald a Bisericii
de stat a fost una conjuncturald. Aceasta a fost luata pe fondul asocierii
bisericii cu statul in hotararile judecatoresti care erau pronuntate pentru
chestiuni care tineau de intelegerea Bibliei si practicarea credintei.
Astfel, in urma condamnarii la moarte a multor lideri religiosi si nu
numai, pozitia prin care se ardta disocierea fatd de asemenea decizii a

7T Alexa Popovici, Istoria anabaptistilor din Romdnia, Ed. Bisericii Baptiste Roméne din
Chicago, Chicago, 1976.

78 Earle E. Cairns, Op. cit. p. 317.

79 Harold Rawlings, Doctrine baptiste fundamentale, Oradea, Ed. Universitatii ,,Emanuel”,
2007, p.329-332.
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fost separarea totala a bisericii de stat. Acest demers insd nu a Ingradit
dezvoltarea unor societati noi in care cultura crestind oferitd prin
bisericd sa le modeleze modul de trai. Formarea Statelor Unite ale
Americii este o confirmare ca separarea Bisericii de stat a fost un
avantaj pentru acele momente. In prezent insi, separarea totala trebuie
reconsideratd, deoarece s-a adeverit cad un stat secularizat poate
implementa legi care sd duca la un dezechilibru moral, etic si spiritual al
celor pe care-i reprezinta. Carl Henry spune:
Evanghelicii trebuie sa manifeste curajul si sacrificiul caracteristice
dragostei ca implinire publica a legii, contribuind la articularea
implicatiilor justitiei si legii in viata lumii. Criza prezenta a civilizatiei
necesita recuperarea bazei transcendente a legii si justitiei, precum §i a
adevarului revelatiei; respectarea din nou a legii si justitiei obiective in
structurile publice; formularea si sustinerea unor strategii si programe
constructive; sporirea dragostei pentru aproapele care reflecta atdt
spiritul cat si litera legii; reincarcarea persoanelor descurajate cu
acele vitalitati evanghelice §i evanghelistice care alimenteaza
autocontrolul *°

Avand 1n seamd asemenea consideratii, implicarea Bisericii in
legi cu privire la etica, bioeticd si alte ramuri conexe este necesara.
Contextul care, pe vremea lui Menonn, a impus ca solutie separarea
totala a Bisericii de stat, s-a modificat atit de mult, incat In
postmodernism doar o implicare activd a crestinilor in treburile statului
mai pot fi o solutie pentru salvarea civilizatiei. In viziunea
reformatorilor Martin Luther, Jean Calvin si Urlich Zwingli, Biserica si
statul trebuie sd coexiste Intr-un parteneriat descris prin metafore
precum ,,cele doud maini ale lui Dumnezeu”, ,,Biserica 0 mama si o
scoald a reformei” (in sprijinul si cu sprijinul statului), sau “cele doua
sabii”. In fapt, aceste viziuni s-au materializat prin Biserica Luterana,
Zwingliana si Calvinista sau Reformata care au devenit biserici
nationale. Ele au stabilit relatii stranse cu statele, facand politica statului
respectiv, iar statul de partea lor le-a promovat interesele prin legi
complementare si prin persecutarea si condamnarea la moarte a celor
care nu i se supuneau. In urma invataturii reformatorului radical Simon
Menonn, s-a dezvoltat un alt tip de biserica in raport cu statul si anume,
Biserica separata de stat. Contextul in care au trait primii anabaptisti a
fost creuzetul in care aceastd idee a separdri se Intrevedea ca fiind
singura biblica si demna de a fi urmata de adevarata Biserica. Desi fara

80 Carl F. Henry, Dumnezeu, revelatie si autoritate, vol. 6, Oradea, Ed. Cartea Crestina, 2000, p.
489.
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mare succes de moment, invatitura anabaptistd s-a raspandit pe
continent $i, apoi, in America, prin crestinii care au migrat din calea
persecutiei. In urma ei, au luat fiintd Biserica Menonitd si Biserica
Baptista. In prezent, contextul cultural, social si politic in care exista si
fiinteaza Biserica, impune o schimbare de atitudine in ceea ce priveste
relatia dintre Biserica si stat. In America, unde menonitii si baptistii au
fost defensivi multa vreme, s-a inteles ca in acest timp este folositor sa
se implice intr-un proces de primenire a clasei politice cu oameni din
Biserica prin care sa promoveze legi in favoare eticii si moralei crestine.
Castigul dobandit de umanitate prin reformele lui Luther, Calvin,
Zwingli si Simon Menonn in spatiul relatiei dintre Biserica si stat este
deosebit de important. Statele Europei in cea mai mare parte a lor gi-au
dobandit independenta si, prin curajul dat, idea de libertate de
congtiintd, libertate de credintd, de eliberarea spiritului venit prin
Scriptura care a fost citita si predicata in limba natiunilor. Dreptul de a
alege prin vot popular care sa fie linia teologicd la care s adere o
comunitate locald, putinta de a decide fard constrangeri cine sa fie
reprezentantii care sa conduca destinele urbei, precum si posibilitatea ca
Biserica sd aibd reprezentanti in conducerile locale si centrale ale
statului au condus omenirea 1n timp spre progres si civilizatie.

Exceptia anabaptista este, de asemenea, un mare castig. Ea este
forma cea mai proeminenta care cultiva toleranta, ocrotind Biserica de a
se uni cu statul n decizii care sa o compromitda. Anii 1500-1700 au fost
adesea insangerati, insd tributul in suferintd al reformatorilor a fost
rasplatit si In domeniul relatiilor dintre Biserica si stat.
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RELATIA DINTRE NEOPROTESTANTISM SI MISCAREA
NATIONALA LA ROMANII DIN UNGARIA DUALISTA

Péter Wéber

Universitatea de Stiinte din Szeged

In ultimele decenii ale secolului al XIX-lea, in plind epoci a
efervescentelor nationale din Ungaria dualistad, printre romani a Inceput
sd prinda radacini o noud confesiune, avandu-si originea in miscarile
reformatoare care schimbasera complet configuratia confesionald a
Europei de dupa Razboiul de 30 de ani. Aceste curente nu erau o
noutate in teritoriile locuite si de romani. Chiar romanii insisi au fost
subiectul unor tentative prozelite initiate de sus in jos de cétre principi
maghiari si patriciatul sdsesc din Transilvania, mai ales din ratiuni
politice, incercari care, din perspectiva istorica, s-au dovedit ineficiente.
Catre sfarsitul secolului natiunilor insd Reforma, sub aspectul ei
neoprotestant, a putut sa-si gaseascd adepti si printre romani, pentru ca
ea nu mai era ceva dirijat de cercurile ecleziastice si politice superioare
ci s-a raspandit dintr-un spatiu in altul ca o necesitate de reinoire
spirituald si retrdire a credingei crestine, pentru care oamenii au optat in
mod individual. Religia a fost mereu o constatnta a identitatii, chiar una
determinanta si primordiald in Evul Mediu, dar care odata cu apariatia si
ascendenta identitatii de tip national, dar si datoritd diversificarilor
confesionale survenite cu precadere in deceniile de dupd Reforma
lutherand, si-a pierdut primordialitatea in definirea identitdtii. De-a
lungul secolului al XIX-lea, la multe popoare, cu precadere la cele
lipsite de posibilitatea afirmdrii nationale, nationalismul capatase
valentele unei religii. Evident, e vorba de cercuri restranse de
intelectuali care propovaduiau si cultivau aceste convingeri in
perspectiva difuzarii lor in cercuri cat mai largi pana la cele mai de jos
paturi ale societdtii. Aceastd trdire cvasi sacrosantd a sentimentului
national nu a Tnsemnat inlocuirea sau suprimarea sentimentului religios
crestin. Dimpotriva, in cele mai multe cazuri religia a fost integratd in
definirea noii identita{i de tip national menita chiar sa ii dea acesteia o si
mai mare consistentd. In Transilvania si Ungaria, pana spre finele
secolului al XIX-lea, romanii apartineau in mod ,,traditional” celor doua
confesiuni greco-catolicd si ortodoxd, care, integrate in conceptul
modern de natuine romana, aveau menirea sa ofere coeziune intre
romani, delimitandu-i nu doar lingvistic si cultural, dar si confesional de
alti locuitori ai imperiului multinational. De aceea, raspandirea printre
romani a fenomenului de reinnoire a credintei manifestata prin ruperea
cu ,tradifia confesionala nationald” si sustragerea lor autoritatii
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organelor bisericesti ,,nationale” s-a lovit nu doar de opozitia acestor
biserici ,,traditionale” dar a atras si suspiciunile conationalilor ramasi la
,vechea credintd” privind loialitatea nationald a celor care abandonase
cadrul confesional traditional. Aceasta suspiciune a fost alimentata cu
atat mai mult, cu cat receptarea neoprotestantismului de catre romani s-a
facut ca urmare a contactului acestora cu credinciosii neoprotestanti, in
primul rand maghiari. Cazul lui Kornya Mihaly sau al lui Mihai Brumar
releva aceasta afiliatie maghiara a sursei de propagare a credingei
baptiste printre roméanii din zona Crisanei. Kornya sau Cornea Mihai s-a
nascut in anul 1844 intr-o familie calvina din Salonta, unde a crescut si
copilarit. Dupa ce s-a botezat in spiritul noii credinte, in august 1875, la
Gyula, a Inceput sa faca misiune, mai ales printre romanii din comunele
din jurul Salontei. Datorita talentului sau oratoric deosebit si puterii sale
de convingere a avut succes in actiunea sa de misionar, putand fi
considerat un pioner al misionarismului neoprotestant printre romanii de
la marginea de Apus a romanimii. Integral sau partial, el a avut origini
romanesti, dupa cum indica si numele sau dar si faptul ca avea
cunostinte de limba romana, chiar daca nu putea predica in romaneste,
ci numai in maghiara, acompaniat de un traducator.

Totusi, discutiile, conversatiile si explicatiile personale le dadea
in limba romana. Componenta sa identitard romaneasca s-a manifestat si
prin faptul cd pe romanii cu care a intrat in contact in urma raspandirii
Evangheliei 1-a rugat sd-1 spund si sd-1 scrie numele in varianta
romaneascd. Spatiul geografic al misionarismului sdu a depasit zona
Bihorului, cuprinzand si partile Aradului, Timisoarei, partile nordice ale
Transilvaniei, dar si spre apus, pand departe In Campia Ungara. Cornea
se migca deci foarte familiar atat in mediul romanesc cat si in cel
maghiar. Organizarea bisericilor baptiste din aceste zone mixte din
puncte de vedere etnic-national in cercuri districtuale s-a facut fara nicio
deosebire de apartenenta nationald a credinciosilor. Un alt misionar al
confesiunii baptiste in partile de vest ale romanimii a fost Mihai Brumar
care in anii 1880 Invatase meserie la Budapesta, unde s-a si convertit la
credinta baptistd. Ajuns mai tarziu in pargile Bihorului, a activat in
cadrul adunérilor baptiste din Oradea si imprejurimi, care erau atunci de
limba maghiara. Prin mutarea sa la Curtici, Tn 1887, Brumar isi da
seama de necesitatea raspandirii noii sale credinte si printre romani,
Curticiul fiind o localitate covarsitor romaneascd. Munca sa de
convingere dd roade si in Curtici apare o comunitate baptista
romaneascd care ajunge ulterior in primul deceniu al secolului XX sa
devina un centru de difuzare a credintei baptiste in localitatile invecinate
locuite de romani, inclusiv spre Apus, cum este localitatea Chitighaz.

68



Cresterea numarului de baptisti romani tocmai in zona Aradului a
scandalizat autortitatile bisericesti ortodoxe care acum, eliberate de
cateva decenii de sub tutela hegemonica a Bisericii pravoslave sarbesti,
s-a considerat cea mai puternicd fortd nationald de impiedicare a
deznationalizirii romanilor. In viziunea Bisericii ortodoxe (care se
autodefinea ca ,bisericd romana”) si a multora dintre enoriasii ei,
convertirea ortodocsilor la credinta baptistd era o metodd prin care
autoritagile si notabilitatile maghiare urmareau dezbinarea romanilor, era
,.cuiul implantat de dusmanii nostri in coasta noastra”. In Ungaria anilor
1894-95 se aprobase legea care permitea inregistrarea si functionarea
libera a religiilor pe baza unei marturisiri de credinta si a unui statut de
organizare. Pe baza acestei legi, baptistii maghiari au pregatit un statut
si au obtinut legalizarea baptistilor in 1905. Asadar, adunarile baptiste
de dupa 1905 erau recunoscute de catre stat ca fiind legale. Aceasta
masura era privitd de catre sustindtorii rolului exclusiv al Bisericii
ortodoxe de pastrare a constiintei romanesti ca o masura prin care s-ar fi
subminat acest rol. In martie 1912, cand in comitatul Arad existau mai
multe comunitati baptiste si printre romani, gazeta ,bisericeasca-
scolastica, literara si economica” cu numele Biserica §i scoala, condusa
de episcopul ortodox al Aradului, Roman Ciorogariu, lansa un virulent
atac la adresa oficialilor din comitate si iIn mod special a celor din
Curtici si Tmprejurimi pentru faptul cd, in opinia celor de la gazeta
amintitd, aceste autoritdfi erau dispuse ,,a se pune la dispozitia
baptistilor si a le face servici”. Mai concret, se facea referire directa la
faptul ca un conte din Macea, contele Karolyi Gyula, donase, conform
ziarului Aradi Ko6zlony, suma de 1000 de coroane pentru sprijinirea
cladirii casei de rugaciuni baptiste din Curtici. Concentrarea la Curtici,
considerat pe atunci cea mai romaneasca localitate din partile Aradului,
a unui numar mare de credinciosi baptisti a fost privitd de catre adeptii
ortodoxismului nationalist drept o provocare fatisd la adresa unitatii
neamului. Acestia erau cu atat mai revoltati de gestul contelui Karolyi
cu cat contele era de confesiune romano-catolicd, adica ,,mai aproapte
de biserica noastra” pe care insd contele Kérolyi nu a sprijinit-o asa cum
ii sprijinea acum pe baptisti. Concluzia a fost ca gestul contelui, dar si al
autoritatilor locale, a fost motivat nu de sentimente evlavioase sau
filantropice ci de ,,antiromanism”. Adversiunea fatd de raspandirea
printre romani a cultelor neoprotestante si asocierea acestui fenomen
unei politici voite de desnationalizare s-a manifestat nu doar din partea
Bisericii ortodoxe ci si din partea celei greco-catolice. In 1913 apirea la
Petrosani, sub semnatura parohului din Vulcan, cartea Pocaitii.
Cuvdantari bisericesti asupra aga-numitilor pocaifi. Desi cartea a avut
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menirea de a combate fenomenul neoprotestant din punct de vedere
teologic, ea, implicit, sugerase faptul ca aceste culte se raspandesc in
detrimentul sentimentului national romanesc. A fost oare la acea vreme
optiunea miilor de romani din aceste parti de a trece la cultele
neoprotestante un act de ,tradare” al propriei nationalitdti? Putin
probabil, din moment ce majoritatea adunarilor baptiste din zonele
populate majoritar de romani erau de limba romana. Totusi, acuzatiile
conform cdrora raspandirea cultelor neoprotestante printre romani ar fi
fost o unealtd de deznationalizare si de Instrdinare a romanilor din
Ungaria dualista au continuat si dupa Unirea de la 1918. Desi Ungaria
nu mai exercita nicio autoritate asupra teritoriilor locuite acum de
romanii neoprotestanti, acestia continuau sa fie acuzati de subminarea
unitatii statului, dupa cum reiese din publicatia preotului ortodox
Nicolae Leu din anul 1929: ,,Baptismul este calul troian introdus de
unguri intre romani. Cel care a introdus baptismul intre romdni este in
special ungurul Kornyai Mihaly ( ...) Ca baptismul a fost introdus
printre romani de unguri, insusi ei au spus-o cu satisfactie la congresul
baptistilor din Sud-Estul Europei, tinut in Septembrie 1926 la
Budapesta. S-a precizat ca Ungaria este prima tara din aceasta parte a
Europei unde s-a raspdandit baptismul §i ca prin intermediul ei — ca tara
libertatii — s-a putut predica baptismul si printre romani. Cu sprijinul
baptistilor unguri din Ardeal §i al , fratilor” se mentine agitatia
internationala impotriva Romaniei.” Cert este cd acuzele au venit din
partea forurilor bisericesti si, mai ales, din partea unor reprezentanti
bisericesti ortodocsi sau greco-catolici implicati in politica Partidului
National Roman, cum a fost si episcopul Ciorogariu. Care a fost insa
atitudinea membrilor laici ai miscarii nationale romanesti din Ungaria si
Transilvania in chestiunea raspandirii §i practicarii cultelor
neoprotestante printre romani? Raspunsul la aceastd intrebare ni-l1 va
putea da doar o cercetare detaliata a actelor interne, a declaratiilor si
articolelor facute, respectiv semnate de catre fruntasii miscarii nationale
din Ungaria dualistd. Diversitatea confesionald printre romani nu mai
era la cumpdna dintre secolele XIX-XX o noutate. Aceasta diversitate a
dovedit cd ea nu a insemnat implicit deznationalizare. Dimpotriva,
contributia greco-catolicilor romani la Intarirea constiingei nagionale este
bine cunoscutd. Aceastd diversitate a fost prezentd si printre fruntasii
migcarii nationale: unii au fost greco-catolici, altii ortodocsi si daca
fenomenul raspandirii cultelor neoprotestante ar fi cumprins mai
devreme tinuturile locuite de romani din Ungaria si Transilvania, ar fi
fost cu siguranta si baptisti. Acceptarea credintei neoprotestante a
conationalilor roméni fard acuze malitioase din partea unor patrioti
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romani ai acelor timpuri nu a fost un lucru imposibil. Exemplul marelui
istoric Nicolae Iorga este cat se poate de graitor. In cartea sa publicata in
1930, cu prilejul vizitei sale in Stalele Unite (Nicolae lorga vizitase si
comunitati romanesti baptiste), scrie cu cea mai mare consideratie:
,Alaturi templul baptist, de o abstractd infatisare: cuvinte sacre sunt
scrise la capat in trei limbi, dar preotul, un foarte bun Roman, ma
asigura ca azi toatd lumea intelege romaneste; orga intovaraseste
cantarile.” Un alt fragment releva faptul ca si la mii de kilometrii de
tara, sentimentull national este prezent si in comunitatile baptiste: ,,La
baptisti, numerosi, si in cea mai buna tinutd, muzica face sa se auda
Imnul Regal, care zguduie toate sufletele.” Deznationalizarea, privita ca
o consecinta a aderarii romanilor la bisericile neoprotestante, s-a dovedit
a fi mai degraba o sperietoare cu care cercurile ecleziastice dominante
detinusera timp de secole monopolul credintei asupra crestinilor romani,
incercand astfel sa isi salveze aceasta pozitie. Pana in prezent nu am
putut identifica atitudini ostile neoprotestantismului din partea unor
personalitati marcante laice ale miscarii nationale romanesti. Cercetarile
de viitor ma vor putea confirma, sau, partial, poate, Imi vor infirma cele
precizate in acesta lucrare.
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ETNOLOGIA SI COMUNITATILE EVANGHELICE

Mihaela Bucin,
Universitatea de Stiinte din Szeged

Etnologia — o stiinta protestanta

Notiunea “etnologie” a fost folositd pentru prima oard in anii
1780, de catre Alexandre César de Chavannes, in tratatul sau
Antropologie sau stiinta generald despre om, pentru a servi ca
introducere la studiul filozofiei si limbajului si ca orientare n cadrul
educatiei intelectuale®!. Alexandre César Chavannes se naste in 1731, ca
fiu al unui pastor protestant, descendent dintr-o familie hughenota,
nevoitd sd se refugieze din Franta din cauza apartenetei calvine.
Alexandre César Chavannes devine el insusi teolog protestant, profesor
de teologie si antropolog, si figurd reprezentativd a iluminismului
romand. S-a nascut in oraselul elvetian Montreux. Adica in locurile pe
care peste 200 de ani de la exisitenta sa, se va stabili si va rdimane pana
la sfarsitul vietii Dumitru Cornilescu, traducatorul Bibliei in limba
romand modernd, cartea in romand cu cele mai multe editii de pana
acum. Vorbind despre o “noud stiintd despre om”, Alexandre César
Chavannes, a definit-o cu neologismul «ethnologie», un cuvant creat de
el in limba franceza si preluat apoi de celelalte limbi. Chavennes
defineste etnologia astfel: “Etnologia sau stiinta omului considerat ca
apartinand unei specii raspandite pe glob si divizata in diverse corpuri
de societdti sau natiuni ocupate sa-si urmeze nevoile si gusturile proprii,
mai mult sau mai putin civilizate”. Etnologia — mai spune Chavannes -
este «stiinta care cerceteaza originile omului si destinatiile sale
viitoare».

Doua instantanee etnologice romdnesti cu posibila origine reformata
calvina: stalpul funerar si colindul religios.

Desi ni se pare ca crucea ca simbol funerar la roméani este
generala si singulard, existi pani azi i alte insemne funebre. In unele
zone locuite de romani, mormintele sunt strajuite de un stalp. Stalpul
funerar este prezent in multe culturi precrestine. Termenul stalp
denumeste inca sinonimic monumentul funerar, uneori chiar si cand
acesta are formd de cruce. Mult mai inradacinat este stalpul mortuar la
ungurii calvini. Stalpii kopjafa ca semn funerar sunt prezenti si In
Tinutul Cilatei (zona Huedin, muntii Meses — in satele reformate
calvine), dar si In cimitirele unor localitdti din Campia maghiara, in

81 Anthropologie ou science générale de I'homme: pour servir d'introduction a I'étude de la
philosophie et des langues, et de guide dans le plan d'éducation intellectuelle.
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zona Pesta: Albertirsa, Fiilopszallds. Astazi, stalpul kopjafa este
amplasat intr-o multime de locuri, jucand rol de simbol comemorativ. In
cimitire insd, si in prezent, stdlpul maghiar are adesea scopul de a
distinge un mormant protestant de unul catolic. Discutia daca pe
mormintele baptistilor romani sd fie sau nu cruce, a creat disensiuni in
momentul in care, dupa 1920, se creeaza Uniunea bisericilor baptiste
romanesti si comunitatile baptiste ardelene trebuie sd formeze o unitate
cu cele din Regatul Romaniei. Conform lui Alexandru Nadaban, ideea
ca baptistii sd nu aiba cruce pe morminte a venit de la ardeleni care au
impus-o la una din consfatuirile incipiente ale comunitatilor baptiste.
Cei din vechiul regat nu si-au pus problema renuntdrii la crucile
funerare, dar fratii din Ardeal probabil au preluat obiceiul reformat si au
fost vehementi in ce priveste mormintele fard cruce. Se punea un stil cu
un pahar ca semn. In unele locuri regula a creat tensiuni mari...”

Obiceiul stalpilor funerari este atestat la romani in zona judetelor
Alba si Hunedoara. Pand in urma cu o sutd de ani, cimitirele din
localitati din Hunedoara si Alba ca: Vaidei si Cioara, Orlat, Purcareti,
Cugir, Nucet, Sélistea, Rachita, Laz, Sugag, Capalna, Loman, Pianu de
Sus ori Sibisel, erau pline de stalpi si fenomenul a fost abandonat la
mijlocul secolului al XX-lea in favoarea crucilor din piatrd sau din
beton. O lucrare importanta este cea a lui Gheorghe Pavelescu, numita
Pasdrea suflet. Contributii pentru cunoasterea cultului mortilor la
roméanii din Transilvania®. Sunt consemnate rezultatele cercetirii
riturilor funerare in privinta stalpilor funerari si a ,,porumbelului” pus pe
stalp efectuate in anul 1942 intr-un numar de sate din judetele
Hunedoara, Alba si Sibiu. Studii mai noi, considera ca stalpii funerari ai
romanilor sunt de origine dacica. Pentru mine insa, ar fi firesc un studiu
comparativ mai profund cu stalpii kopjafa ai maghiarilor reformati. Ma
gandesc la acest lucru deoarece aceste obiecte de artd funerarda, au
capatat rol 1n acel spatiu in care, din a doua jumatate a secolului al 16-
lea, a existat pentru cateva decenii episcopia reformatd romana. S-ar
putea sd fie vorba despre o conservare oculatatd in traditie a unui
element protestant calvin preluat de roméani in perioada existentei
comunitdtilor calvine romanesti..

Un al doilea exemplu de influentd culturala de sorginte calvina,
ramasa la nivelul traditiei romanesti e posibil sa se refere la raspandirea
sub forma de colind a psalmilor.

82 in Anuarul arhivei de folklor, VI, 1942, Ethnos. Studii de etnografie si folclor, I, Sibiu, 1998.
Pasarea Suflet - studiul de antropologie culturald indo-europeand, Editura ,,ALTIP”, Alba Iulia,
2009.
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Cantecele de stea, cantecele despre magi si despre pruncul Isus
sunt considerate colinde cu subiect crestin. Numite generic ,,colinde”
(asa cum Nasterea lui Isus e numitd in general, dar impropriu,
,Craciun™), acest tip de creatii nu sunt totdeauna in legiturd cu
sarbatorile crestine. Despre orginea colindelor, despre etimologia
denumirii insesi ar fi multe de spus. Un lucru e clar: colindul nu este un
imn crestin, nu ITnseamna implicit o cantare despre nasterea lui Isus.

Colindele erau, initial, cuprinse in diferite ritualuri de marcare a
perioadelor temporale in societdtile arhaice. Colindele ca si cantarile cu
subiect crestin au castigat popularitate abia dupa Reforma. Insusi Martin
Luther a scris colinde si a incurajat utilizarea acestor cantdri in
inchinare. Asta dupa ce, timp de un mileniu, credinciosii nu mai
cantasera 1n bisericd, de la interdictia din 590, a papei Grigorie I, pe
motiv ca numai sacerdotii sunt certificati sa cante compozitii cu subiecte
religioase.

Unul din marile beneficii ale miscarii reformatoare a fost
redescoperirea cantdrii in comun. Martin Luther era convins de puterea
inchinarii prin muzica sacra: ,,Daca un om dispretuieste muzica, asa
cum fac fanaticii, pentru acesta nu am nici o simpatie, pentru ca muzica
este o gratie si un dar de la Dumnezeu, nu o inventie a omului. Astfel
cantarea potoleste diavolul si face oamenii voiosi, uitdnd de manie,
pacat si alte planuri. Intr-o alti ordine de idei: Doresc si compun imnuri
sacre asa incat cuvantul Domnului sa poatd starui in inima oamenilor de
asemenea prin semnificatia cantecelor. Nu voi permite nici unui om sa
invete pe oameni despre Dumnezeu, fara cunostinta potrivita despre
puterea si folosirea muzicii sacre.” Si ceilalti reformatori au pus accent
pe inchinarea prin cantare in comun. Cantarile care rasunau in adunarile
protestante, la sarbatoarea nasterii lui Isus Hristos, acum peste patru
secole au fost psalmi tradusi in franceza si versificati initial de Jean
Calvin. Lucrarea reformatorului Calvin e continuata, la cererea acestuia,
de Clément Marot s1 Théodore de Béze. Psalmii versificati au fost pusi
pe melodie de francezii protestanti Guillaume Franc, Loys Bourgeois,
Pierre Davantés. In acest fel, proiectul reformatorului Jean Calvin,
inceput in 1538, a fost definitivat in 1562, in cartea de cantari ,,Les
Pseaumes mis en rime francoise”. Modelul versificarii psalmilor e
preluat in multe culturi europene, si nu doar de protestanti. Polonezul
Jan Kochanowski (1530 - 1584), de confesiune romano-catolica,
urmeazd modelul lui Calvin la alcdtuirea psaltirii sale In versuri,
Psatterz Dawidow, din 1579. Din exemplul poetului polonez, dupa
aproape un secol, se inspird Dimitrie Barild, cel care avea sa devina
mitropolitul Dosoftei al Moldovei. El alcatuieste o psaltire in versuri, in
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limba romana, cu caractere chirilice. Dosoftei - Dimitrie Barila, s-a
niscut in 1624, in partile Sucevei. A murit in 1693, la Zotkiew, in
Polonia (azi Jovkva, Ucraina).

Consideram ca versificatia psalmilor este la Dosoftei si de
inspiratie calvina-reformata, sub influenta scurtei existente a Bisericii
reformate romane din Transilvania.

"0 serie de elemente pledeaza pentru ipoteza ca eruditul si
patriotul Mitropolit era la curent cu ceea ce se petrecea in randul
romanilor din Transilvania, cu migcarile reformatoare, inclusiv cu
existenta unei Biserici Reformate Romdne si a unor psalmi cantati in
romdneste pe melodiile Bisericii Reformate Franceze. Credinciosii
romdni au cantat in limba romdna psalmii aflati in Psaltirea
renascentistd franceza din 1562. Ei au utilizat o Psaltire proprie care
circula mai mult prin copii manuscrise, asa cum este manuscrisul
calvino-roman anonim din 1660, aflat la Bibl. Acad. Rom. Cluj - Ms.
1813, ce contine cantarile tuturor celor 150 de psalmi francezi...” Unii
dintre acesti psalmi au devenit folclor, ajungdnd “cdntece de stea”, ori
sunt regdsiti in obiceiuri populare de Craciun, ca cel al umblatului cu
Vicleimu' / cu Irozii. ”Psalmii agezati pe muzica si cantati, intr-o vreme,
la diferite praznice bisericesti, au fost introdusi de dascalii de pe
vremuri in scolile bisericilor si astfel, prin copii, vechile imnuri de slava
religioase au patruns mai departe in colindele de Craciun. Opera lui
Dosoftei a avut o raspandire mai larga decat ne putem inchipui pana
acum, chiar si in Ardeal. Intr-un manuscript copiat la Ibasfaliu
(Dumbravent, jud. Sibiu), in 1758, gasim, aldturi de cantecele de stea, si
doi psalmi in versificatia lui Dosoftei: ,,Domnul este tare, laudat si
mare” si ,,La apa Vavilonului, acolo sezum si plansem”. Pe Dosoftei, in
2005 Biserica Ortodoxd Romana 1-a proclamat sfant.

Texte de cantari crestine sunt si primele tiparituri in romana, cu
caractere latine, cu influente ortografice maghiare. Din cartea de cantari
(numitd si Fragmentul Todorescu), s-au pastrat opt file, care au fost
editate, potrivit ultimelor cercetari, la Cluj, de Gaspar Heltai, Intre anii
1570 si 1573. Tiparitura cuprinde textul tradus in romana a zece cantari
maghiare: sapte dintr-o culegere apartinandu-i Szegedi Gergely
énekeskonyve (1569, Debrecen), doud din culegerea lui David Ferenc
(fondatorul miscarii unitarianiste), oricum si un cantec preluat din
Cartea de cantari reformate de la Oradea, din 1566. Filele cuprinzand
cele mai vechi texte tiparite in limba romand cu litere latine sunt
pastrate la Biblioteca Nationald Széchenyi, din Budapesta. Imediat dupa
descoperire, textul cantdrilor a fost editat de Hiador Sztripszky si de
Gheorghe Alexici in volumul ,,Szegedi Gergely énekeskonyve XVI.
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szazadbeli romén forditasban. Protestans hatasok a hazai romanséagra”
(Cartea de cantari din secolul al XVI-lea a lui Szegedi Gergely in
traducere romana. Influente protestante asupra romanilor din Ungaria),
Budapest, 1911.

Misionarii si etnologia

Nevoia definirii unei astfel de stiinte se contureazd In urma
incursiunilor si activitdtilor de misionariat pe care evanghelicii Incep sa
le desfasoare in primul rdnd, in teritorii indepdrtate. Asa-numitul
colonialism misionar de raspandire a credintei crestine, in primul rand
difuzarea Bibliei tradusa in limbile lumii, a fost si este practicat si de
confesionarii baptisti. Englezul William Carey (1761-1834) a fost unul
dintre cei mai avantati misionari, acesta fiind Tn 1792 initiatorul
organizatiei Baptist Missionary Society (BMS). Tot Carey a fost, In
1794, primul misionar trimis BMS, in India.

Baptistii britanici au investit enorm in misiuni pe teritorii
exotice, precum si in India, Jamaica, China, Ceylon, Congo, Burma, ale
caror rezultate au fost notabile mai ales prin impactul civilizator,
datorita infiintarii de scoli, organizarii de clinici medicale si de spitale,
militarii pentru abolirea sclaviei, promovarea conceptului de libertate
religioasd si impulsionarea traducerii Bibliei in diverse limbi.
Necesitatea cunoasterii din punct de vedere cultural a popoarelor, a
grupurilor etnice cu care misionarii crestini au intrat in contact a dus la
elaborarea metodelor acestei noi stiinte despre om si comunitati:
etnologia. Insi ceea ce li se poate reprosa misionarilor baptisti din
secolele XVIII- XIX este indiferenta fatd de continentul european.
Preocupate in primul rand teritorii exotice, societdtile misionare
investesc fonduri enorme pentru increstinarea unor zone cu culturi si
religii foarte diferite de cele europene, dar percep mai greu nevoia de
reformd crestind din estul Europei. Terenul misionarilor-etnologi,
porniti sd raspandeasca Invatatura lui Isus, in toate colturile lumii, a fost
prea putin Bazinul Carpatic, spatiu in care s-a investit putin.

La inceputul anului 1870, misionarul german Johann Gherhard
Oncken, parinte al baptismului, care a lucrat cu devotament pentru
reforma crestinismului est-european, se apropia de cea de-a 70-a zi de
nastere. Abia revenise dintr-o calatorie obositoare, efectuatd in ultimele
luni ale lui 1869, la comunitatile baptiste din Ucraina, Dobrogea
otomand (la Tulcea, Cataloi, Atmagea), Romania (la Bucuresti),
Transilvania (la Cluj).

Calatorise pentru a 1intdri lucrarea, a aseza noi fundatii, a
revigora viziunea, a ordina lucrdtori si a incuraja tinerii spre misiune.
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Nemultumit de ceea ce vazuse si de dezinteresul centrelor de misiune, el
rabufnea intr-o scrisoare:

“Toate aceste tari, cu peste 200 de milioane de suflete care pier
in ignoranta si padcat, stau deschise acum in fata noastra si
avanposturile noastre au ajuns in Caucaz. Dar vai! Vai! Nu putem
raspunde strigatului acestor milioane din lipsa catorva mii de dolari.
Ce am trudit, ce am suferit si ce am cerut in rugdciune vreme de
aproape jumatate de secol, Dumnezeu ne-a dat — o recolta bogata de
suflete, cat si libertatea de a predica Evanghelia in intreaga Europad.
Dar cele doua natiuni, care se tavalesc in aur (SUA si Anglia — nota
Mihai Ciuca), nu pot intelege maretia acestui moment, pentru a sari in
ajutor Domnului.” De altfel, ” Daca Heinrich Meyer, pionierul
baptismului Tn Ungaria, Transilvania si Banat a fost platit prin bordul de
misiune din Hamburg, nu la fel a fost cu ajutoarele lui, cu acei maghiari
si apoi si romani convertiti, printre care cel mai Tnsemnat a fost Mihai
Cornea. Acest brav misionar maghiar, ndscut intr-o familie reformata cu
probabile radacini romanesti, a trdit realmente ,,din har”. La fel si
ceilalti pionieri ai baptismului romanesc: Vasile Berbecar, Mihai
Brumar, Georgiu Florian, Gheorghe Sliv.”%?

Etnologia romdneasca se apropie cu greu de comunitdtile
evanghelice. E adevarat, acestea reprezintd o lume speciala, diferita de
cea traditionald. Doar ca, dacd ne gandim cad prima comunitate baptista
de pe teritoriul Romaniei s-a infiintat in anul 1856 (e vorba despre
biserica baptistd germana de la Bucuresti), iar prima biserica baptista de
limba roména s-a infiintat in satul Chesa, judetul Bihor, in 1886, atunci
nu e indoiald ca aceste comunitati, in peste 150 de ani, au cristalizat deja
o traditie, cutume, un cod cultural specific, si, mai ales, un repertoriu
narativ bogat. Consider cad evanghelicii romani pot fi un teren etnografic
important pentru cultura romand, cercetarea acestuia poate duce la
concluzii folositoare pentru societatea contemporana ori pentru
reevaluarea trecutului recent.

Denumirea de baptisti inseamand botezati — conform
particularitatii acestor protestanti de a adera la statutul de crestini din
propria convingere si la propria decizie, marcand acest moment in mod
biblic, prin scufundare totald in apa. Baptismul este o directie desprinsa
din reforma protestantd crestind din secolul al XVI-lea. Termenul de
baptisti este folosit pentru prima oard in 1569 de anabaptistii (botezatii

8https://prologos.ro/dale-crestinismului/separarea-bisericii-de-stat-examenul-de-maturitate-al-
baptistilor-romani/
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din nou radicali) din Anglia. Prima adunare autodenumita baptista a fost
infiintatd de catre refugiati englezi in Olanda, la Amsterdam, in 1609.

Printre romani, curentul baptist a patruns la peste un secol si
jumadtate de la infiintarea adundrii din Amsterdam, din mai multe
directii, si in primul rdnd in medii in care existau si alte comunitati
protestante: luterani, calvini, pietisti, stundisti. In unele cazuri,
convertirile din comunitatile romanesti au survenit in urma unor actiuni
si eforturi directionate organizat. In alte cazuri, grupuri de familii
romanesti s-au pocdit ca urmare a intelegerii si asumarii principiilor
crestine protestante.

Si mai putin cunoscut este terenul evanghelic/ neopreotestant
romanesc din diaspora, si ma gandesc aici numai la diaspora istorica
autohtona, nu la cea mai noud, de imigratie. Este un mediu de lucru
ofertant pentru cercetaror, pornind din Basarabia, Ucraina, Ungaria,
Serbia si Bulgaria, pand in Albania. In demersurile mele din ultimii ani
pe terenul romanesc evanghelic, m-au ajutat cercetarile intreprinse in
comunitatile de neoprotestanti din Serbia si Romania, de Aleksandra
DBuri¢ Milovanovi¢ (Puri¢ Milovanovi¢, 2009).

In anul 2005 apirea la Budapesta lucrarea lui Jakab Attila,
Tobbszorosen kisebbségben. A magyarorszagi roman kisebbség vallési
arculata és az ortodox egyhaz tarsadalmi szerepe (De mai multe ori in
minoritate. Profilul religios al romanilor din Ungaria si rolul bisericii
ortodoxe in societate). Referindu-se la cultele neoprotestante si la relatia
acestora cu ortodoxia romaéneascd din Ungaria, autorul lucrarii
mentionate face urmatoarele observatii legate de modul in care nevoia
individuala de identitate spirituald influenteaza relatiile traditionale,
intr-o comunitate etnica si nationald minoritard: ,,Pluralismul religios
care a aparut in cadrul minoritatii romanesti din Ungaria se leagd, de
fapt, de protestantism. Acest lucru reprezintd intreruperea perceperii
ortodoxiei ca ingemanarea religiei si a identitdfii nationale, caci
alteritatea, respectiv, alegerea personalda a modului de satisfacere a
nevoilor spirituale in societate, dovedesc nevoia de individual (...).
Astfel, se resimt acel progres si acea schimbare de atitudine specifice
perioadei contemporane. Anumite culte si religii isi pierd efectul sau
caracterul national exclusivist, iar pentru omul care cauta spiritualitatea
trecand dincolo de simpla afiliere sociologica, devine naturala adoptarea
acelui cult sau a acelei religii care 1i indeplineste cel mai bine nevoile
sufletesti. Fara indoiald ca localitatea majoritar romaneasca Micherechi,
prin pluralismul sdu religios (ortodox, baptist si penticostal) este
exemplard pentru tipul de progres amintit. In plus, aceste comunititi
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protestante pot fi privite, de fapt, ca niste minoriti{i ale minoritatii, fata
de care insa, ortodoxia trebuie sa se comporte ca 0 majoritate toleranta”.

Patrunderea baptismului In comunitatile romanesti din Ungaria
nu s-a produs ca urmare a separarii de marea masa de romani din Ardeal
si Banat, prin trasarea granitelor de la Trianon, cand intelectualii
romani, pedagogi si preoti, temandu-se de eventualele represalii ale
Ungariei ramase fard teritorii vaste, s-au refugiat in Romania. Primele
convertiri printre romani s-au intdmplat inca la finele secolului al XIX-
lea. La inceputul anilor 1870, ajunge in Campia Ungard Novak
Antal/Anton Novac, un croitor de etnie germand de la Budapesta care
ficuse cunostintd cu invatitura baptisti in anii 1860. Incepe si
raspandeasca Biblia, de fapt, se ocupa cu colportarea de Biblii si lucrari
crestine. Astfel ajunge in valea Barcaului, in valea Crisurilor, pana la
Salonta i Gyula. Vorbitor de maghiard §i germana el invata in scurt
timp si romaneste. Impreuna cu discipolul siu Mihai Cornea — Kornya
Mihaly din Salonta, ei sunt cei care Infiinteaza primele grupari baptiste
si organizeza primele botezuri noutestamentare in cdmpia maghiara.

Pentru a nu ramane in afara istoriei, baptistii romani din Ungaria
si-au scris propria istorie, pe comunitati. Lucrdrile acestea intocmite cu
o febrilitate care pare a intui nu disparitia bisericilor in sine, c¢i mai de
graba a dimensinunii lor identitare romanesti, au fost finatate de
Fundatia Ungara pentru Minoritati si au aparut deja acum 10, respectiv
20 de ani. Astfel, in volumul Biserica Baptista din Chitighaz, Stefan
Cioca, farmacist si prezbiter baptist (Cioca, 1993) precizeaza cd prima
localitate roméneascd in care a inceput o misiune baptistd a fost
Chitighaz — in iarna anului 1891.

Istoria bisericii baptiste din Micherechi e scrisd de folcloristul
Alexandru Hotopan. Insa, in volumul lui, este interesant modul in care
se imbind tehnicile folcloristului culegator Alexandru Hotopan, pe care
il cunoastem din lucrarile monografice dedicate povestitorilor Mihai
Purdi, Teodor Simonca, proverbelor, strigaturilor din Micherechi, cu
rigurozitatea cerutd de comunicarea unor fapte si aspecte ale unei
comunitati extrem de atente la detalii, cand e vorba de relatia ei cu cei
,,din lume”.

Oferta narativa a comunitatilor baptiste romanesti din Ungaria

O parte insemnatd a Bibliilor si a literaturii crestine de colportaj
intra Tn Romania deceniilor comuniste prin mijlocirea comunitatilor
evanghelice romanesti din Ungaria, In special din Micherechi si
Chitighaz. Repertoriul de povestiri pe care pocaitii romani din Ungaria
il au in legdturd cu anii in care In satele lor veneau noaptea acele
furgonete cu pereti dubli din Germania descarcau sute de volume de
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literatura crestind, dupa care porneau imediat inapoi este inedit si
fascinant. Exista o adevarata retea dirijata prin legatura si corespondenta
cu persoane din tarile libere, cum ar fi leremia Hodoroabd, pastor al
Biserici Baptiste Romane din Paris si realizator al emisiunii ,,Glasul
Indrumitorului Crestin”, de la Trans World Radio Monte Carlo, pe care
multi micherecheni o ascultau zilnic. Povestirile despre acea perioada
eroicd, in care pocditii din Micherechi transportau cu diverse strategii,
Biblii peste hotar, circula in cadrul comunitatii, generatiile mai tinere le
cunosc, si inca le apreciaza. Iatd cum prezintd acest tip de solidaritate
etnica si confesionald in fata interdictiilor din Romania, o tanara din
Micherechi, care cunoaste relatarile despre depozitarea si trecerea peste
granitd a bibliilor din povestirile: ,,in vremurile cele mai negre ale
comunismului, in adunarea baptistd din Micherechi s-au recitat poezii,
s-au cantat cantece pe versurile poetilor romani crestini (Traian Dorz,
Nicolae Moldoveanu), condamnati si inchisi 1n temnite. Deseori,
romanii baptisti din Micherechi s-au gandit, au discutat, dar, mai ales, s-
au rugat pentru fratii lor din patrie, au participat, chiar punandu-si viata
in pericol, la raspandirea cartilor crestine printre fratii din Romania.”

Din relatarile verbale ale batranilor adunarii stim ca in ciuda
greutdtilor de circulatie, micherechenii au cautat sid aiba relatii cu
bisericile baptiste romanesti de dincolo de granitd, in Romania.
Mergeau in comunitdtile din Romania pe jos, cu trenul, cu bicicleta ori
cu caruta. Si in perioada hortystd, si In cea comunistd, biserica a dus
lipsa de literaturd crestind: carti, Biblii traduse in limba romana. Toti
acei frati de peste hotare care au reusit sa ajungd la Micherechi, toti
aduceau cu ei si publicatii de evanghelizare in limba romani. In
perioada comunista, fratii din Micherechi faceau si ei, la randul lor,
acelasi lucru, fiindca romanii din tarile apusene trimiteau literatura
religioasd, romaneasca in comuna noastrd, iar noi o introduceam in
Romania. Desi riscul era mare, caci autoritatile au interzis circulatia
cartilor crestine, mai ales a celor in limba romana.

O familie care, 1n anii 1980 a luat parte la actiunile de colportare
de literatura crestind peste granitd, isi aminteste cum a venit la
Micherechi, intr-o noapte, un microbus plin cu carti crestine, aduse de
niste tineri din Germania:

,,Literaturi romanesti veneau de la Monte Carlo. A fost asa, o
predica. Si tanu a auzit-o. (Cine a fost tanu?) Bunicul, Teodor Petrusan.
Si la radio Motecarlo leremia Hodoroaba spunea totdeauna adresa:
casuta postald numarul 41 — si acum o stiu. Ca cine are nevoie de Biblii
sa scrie aice g-aice. Si tanu o scris carte pa postd. Ca n-o stiut el age
scrie, ca o avut 2 glase. Cateva propozitii. Ca la noi a fi lipsa da Biblii si
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da carti da cantari. S-au primit scrisoarea, s-apdi vinitu-o aciia, i-da?
Avem chipuri cu grupa da tineri care ne-o adus Biblii. Or vinit cu
microbus, pand acole eu nici n-am vazut microbus. Or vorbit
mnemtaste, nu ne-am inteles, numai or aratat asa, unde era ascunse... Si
in microbus o fost saci si saci plini da Biblii si de cantarile evangheliei,
alea negre. Si Harfa Evangheliei, ca noi le-am legat keményifedd apoi.
Microbusu avea tetdtartd (vrea sd spund tavan dublu). Si Biblii d-aste,
noul-vechiul, nou testamenturi si brosurak multe, multe... Le-am pus in
casd, unde era covorul cel mare, le-am golit ca p-o cdpitd da fan. Noi
eram tanaruti, maaa d-a cea fi, a veni politia pa noi... Ei pentru romani
le-or adus mai tare, ca si la noi o fost lipsd, da nu asa ca la Romanie. S$i
un prunc al lui Marigscas de la Salonta o lucrat la oloi, la sonda de
petrol... Sonde erau pe langd granitd. Cand era de serviciu noaptea
Teofil meream cu Lada pana la tabla, am astins lampile, si ne-am dus cu
Mihaie prin iarba soarelui cu sacu in spate, muult , pana la zold hatar.
Pana la fasie... Intuneric, greleeee. Intr-on loc o fost nadd, un gropoi, ca
norocu n-o fost apa. El ne-a facut semn cu lampa cand treceau asa
granicerii cu arma si erau departe, si Teofil purta sacii cu motoru, avea o
Mobra...

Erea periculos, ca era tensiune maxima intre Romaénia si
Ungaria, granicerii aveau arma si porunca sa traga... daca pe noi ne
prindeau, ne luau sama, pe noi ne Impuscau si spuneau ceva... Da nu
numa odata, da mai multe ori au venit, si tat altii... Pa bunicu I-o
bantalit ca In Romania nu este Biblii. Si la alte casi erau depozite, carti,
lemez. Placi de picup cu predici. $i le-am zas: haida prunci, sa va
culcati s-au sd mancati ceva, dar n-au vrut au plecat inapoi...”

Literatura de colportaj distribuitd, iIn mod ilegal, in Romania
comunista dupd 1970 a jucat un rol esential in edificarea spirituald a
credinciosilor evanghelici romani in acea perioada. Ea a fost produsa si
adusa In Romania cu contributia generoasa, si cu riscul de rigoare, de
catre credinciosii din Vest, si a fost distribuitd in Romania cu riscuri
enorme de catre un grup mic de oameni, al caror curaj, ba chiar eroism,
in unele cazuri, este vrednic de laudd. Desigur, aceste actiuni ale
comunitdtilor evanghelice roménesti din Ungaria au rdmas anonime si
tacute. La fel si ajutoarele rapide pe care le-au colectat si le-au expediat
in Romania bisericile baptiste din Ungaria in 1989. De asemeni, in tard
probabil se stie prea putin despre faptul cd si In prezent, cea mai
insemnatd parte a colectelor caritative care fac parte statutard din
atitudinea crestind evanghelica, ia drumul cd@minelor de copii, de
batrani, de bolnavi din apropierea granitei romanesti. Ma folosesc de
aceasta ocazie sd le multumesc baptistilor romani din afara granitelor
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pentru ajutorul acordat Romaniei si pentru ca, prin caracterul si
comportamentul lor, contribuie la formarea unei imagini pozitive despre
romani. Le multumesc de asemeni cd m-au ajutat sa alcatuiesc acestad
prezentre. Dumnezeu sa va binecuvanteze!

Etnologia modernd se ocupd cu studiul explicativ si comparativ al
ansamblului caracterelor sociale si culturale ale grupurilor umane. Sper
ca etnologia roméneascd se va apropia tot mai mult si de grupurile
confesionale. Noi, cei din afara térii, cum se vede, am facut-o deja.
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MUZEUL SATULUI BANATEAN TIMISOARA LA
FEMININ

Borco Ilin,
PR Muzeul satului banatean
Timisoara

Pe langa faptul ca in Muzeul Satului Banatean Timisoara exista
mai mult de patru anotimpuri, el se pliaza foarte bine si pe diverse
personificari. In cadrul programului conferintei ,Caleidoscopul
sufletului feminin” de la Institutul Cultural Roman filiala Szeged, am
prezentat institutia noastra sub chip de femeie. Mai exact, am prezentat,
din albumul MSBT ”Al cincilea anotimp”, 70 de imagini care pot
reflecta fiinta feminind, cu toate starile ei, in toate ciclurile vietii - de la
primavara la iarna, de la suparare la bucurie, de la tinerete la batranete,
de la ofilire la renastere, si mai ales, fazele intermediare. Aceste faze
intermediare sunt transpuse, in context feminin, ca diverse trasaturi
umane, stari, mofturi, mendre, dispozitii bune si proaste. Imaginile din
albumul nostru surprind bine aceste aspecte, mai ales la genul feminin -
casd, curte, padure, floare, ceatd, lumind, ploaie, papadie, noapte etc,
precum si anotimpurile, care sunt toate de genul feminin. Albumul foto
Al cincilea anotimp” substituie fotografia etnograficd unui demers
poetic: se foloseste de timp ca, prin anotimp, sa creeze un altfel de
spatiu. Aceastd permisivitate presupune o iesire din tipare, o dezbracare
de conventional a produsului cultural, si, In consecintd, duce la o
acceptare mai usoara din partea publicului consumator, la o ,,digerare”
placuta, ce devine si ea Insdsi, o poveste.

Textele care insotesc fotografiile sunt spontane, poetice si,
uneori, savuroase, alteori, degajate. De exemplu, o fotografie care are in
prim plan papadiile, iar in fundal centrul civic al muzeului, este
sprijinitd de simpla propozitie fara verb: ,,Asediati de ostasii soarelui”.
Alta, care infatiseazd o cotarca banateand, spune: ,,Corabia noastra de
pustd, fara de catarg, ancoratd adanc in tdrand”. Ceturile sunt asemuite
unui ,,noiembrie imens si tacut, frumos ca o mireasd medievala”, in timp
ce bucdti din iarna sunt zugravite prin cuvinte care fac apel la memoria
inimii celor care le vad: ,, Vine frigul bun, ca un prieten din copilarie, sa
ne aducd iernile furate candva, sa ne curete inima”.

Acest concept de ,,al cincilea anotimp” este implicit legat de cea
de-a patra dimensiune — timpul. Obiectele fizice — in cazul de fatd —
casele din muzeul nostru — au nevoie de spatiu ca sa existe, si, ca
urmare, marketingul nostru cultural este conditionat de modelul spatiu-
timp. In povestea noastrd, spatiul care ne este la-ndemani, adici
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obiectivele muzeale in sine si padurea, se transforma intr-un timp, un
cronos cu puternice valente morale, sufletesti — memoria satului, viata la
tara cu Intreg microcosmosul ei: bunicii, amintirile, uitarea si
rememorarea - si valente geografice si istorice: multiculturalitatea,
documentul, marturia, datarea, oranduirea, specificul etnografic zonal.
Albumul ,,Al cincilea anotimp”, prefatat de dr. Marcel Tolcea si dr.
Camelia Burghele, este, practic, al cincilea anotimp al Timisoarei, ca un
produs ce-1 diferentiazd de restul ofertelor culturale ale orasului. Este un
anotimp care a devenit personaj si care poate, intre doud coperti, sa fie
,»plimbat” oricand si oriunde. Fotografiile facute de mine de-a lungul
ultimilor ani si selectate Tn albumul de fata au creat acest personaj de ,,al
cincilea anotimp” datoritd capacitatii de deghizare si re-deghizare a
codrului si a satului nostru banitean. Insusi codrul devine un sat, iar
obiectivele muzeului — locuitorii acestui sat. Povestea acestui album
foto il face inedit pe piata culturala a muzeelor la nivel de concept si la
nivel de abordare. Povestea este una care nu se va termina vreodata, desi
dispunem de acelasi codru si de acelasi sat bandtean, mereu. Odata
ajuns la capatul satului, nu esti la sfarsit de drum. Povestea incepe abia
atunci cand iese dintre coperti. Al cincilea anotimp devine, din muzeu,
din sat, din padure — un sat cu oameni Vvii. In fine, toti cel care ne-au
insotit in aceastd poveste, toti cei care s-au reintdlnit cu propriul sine
mdcar pe alocuri, toti cei care au pasit vreodatd in Muzeul Satului
Bandtean Timisoara — ei sunt al cincilea anotimp. Autorul le multumeste
pentru aceasta complicitate frumoasa: chiar dacd a fost, dupa caz —
spontana, accidentald, sau voita, programata — tot una frumoasa este.
Toti cei care s-au tras la umbra verandelor noastre pe timp de arsitd, toti
cei care s-au Incdltat mental cu cizme de cauciuc pe promoroaca si si-au
incdlzit inima la sobele copilariei, toti cei care au pus mana streasina la
ochi, cum se face in pusta bandteana — toti au nascut incd un anotimp: al
cincilea. Frumos, misterios, si, cateodatd, de neinteles si cuceritor — la
fel cum poate fi o femeie.
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CHIPURI SI TIPURI. FEMEI SI DESTINE
Camelia Burghele,
Muzeul judetean de Istorie si arta Zalau
Spiritualitatea satului traditional este vizibil sectionatd de axa
masculin — feminin, lucru abordat din varii perspective de studiile de
teoria genului. Prea putin valorizata social, femeia compensa aceastd
non-vizibilitate cu practicarea unor scenarii religioase (femeile sunt cele
mai credincioase, cele mai asidue practicante ale mersului la biserica,
postului, rugaciunii) si magice (femeia era descantatoarea satului,
eventual vrdjitoarea; tot femeile erau cele care performau demersuri
magico-rituale erotice sau divinatorii). Tot femeile erau considerate
pastratoarele traditiei, sustinAnd mereu continuitatea obiceiurilor,
datinilor, randuielilor, rostului. Chipurile feminine sunt, asadar, tot
atatea tipuri umane si tot atatea destine.
Portretul unei vrajitoare romdnce din Zacarpatia ucrainiand

Antropologia sanatatii si a bolii a devenit, in ultima vreme, unul
dintre capitolele cele mai interesante ale antropologiei culturale si
sociale, date fiind mutatiile, dar si revenirile in interiorul sistemului
terapeutic si psihoterapeutic. In acest context, studiul ritualurilor si
scenariilor magico-religioase cu finalitate terapeuticd ocupa un loc
central. Problema ne-a preocupat in ultimii ani — dovadd fiind
numeroase cercetdri de teren initiate in satele din nord-vestul Ardealului
si din Maramuresul ucrainian (Maramuresul din dreapta Tiset).

Parerea unanima a celor care au studiat, la modul serios si
nepartinic, terenul romanesc este aceea cd practicile curente ale magiei
albe de tip terapeutic, mai ales cea axatd pe sectoare oarecum comune,
de tipul sanatatii copilului mic sau a micilor accidente cotidiene, sunt
cunoscute in toate mediile comunitatii romanesti traditionale. O parere
similara are i Martin Segalen care, de altfel, concentreazd mult
observatiile pe aceastd componentd “domestica” sau ’casnicd” a magiei
terapeutice, tocmai ca efect al faptului ca si in satele franceze cele mai
multe dintre mame stiau sa performeze anumite scenarii terapeutice cu
efect imediat'.

La fel, Jeanne Favret-Saada, abordand teritoriul magiei din
Normandia, refuza total sd creada intr-o lume tiraneasca inapoiatd si

! Martine Segalen, Mari et femme dans la société paysanne, Edition P.U.F., Paris, 1980
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imbecild ci, din contra, gisea ca taranii inteligenti stiu sd opereze cu
relatiile de cauzalitate mai bine decat oricine altcineva?.

Orice culturd folclorica are un fond universal preluat si, avand
create modelele, dezvolta o gama de creatii autohtone de mare
originalitate, cu protagonisti in toate domeniile®, care stiu si perpetueze
si sa institutionalizeze modelul, in cazul nostru - modelul
psihoterapeutic traditional. Comunitatea traditionala preia, prin
mostenire directd, o serie de structuri arhetipale, cu revers in fondul
mentalitar, pe care le adapteazd, in functie de factori subiectivi si
obiectivi, propriei istorii.

Desigur, tot cercetarile de teren atestd faptul ca existd si mari
profesioniste ale genului, recunoscute pe arealuri intinse si a caror
prezentd este fixatd In memoria colectiva de-a lungul mai multor
generatii. Despre ele se spune ca ,,au un coeficient de inteligenta
ridicat, se caracterizeaza prin afectivitate, sensibilitate §i o intuifie
iesitd din comun”*, intocmai asa cum sustineau Marcel Mauss si Henri
Hubert in studiile lor celebre: ,, 0 inteligenta anormala fata de mediile
mediocre in care se crede in magie’.

Despre aceste protagoniste de geniu ale unei ,,caste a descantatoa-
relor”, Silvia Ciubotaru spune ca ,,au acumulat, pornind de la calitatile
lor native, un ansamblu de cunostinte impresionant privind praxisul
etnoiatric §i formulele magice. Un anumit talent dramatic le ajuta sa
reinvie scenariile taumaturgice, sa le dea credibilitate in ochii
suferinzilor ™. Exemplul cu care sustine aceastd observatie este cel al
unei vindecdtoare din zona Moldovei, Varvara Ungureanu, a Cilinii,
dintr-un sat iesean, pe care autoarea o surprinde Tn mai multe ipostaze
ale practicii psihoterapeutice.

Figuri proeminente de descantitoare evoca si Radu Rautu si
Gheorghe Pavelescu in observatiile lor de teren: printre vrdjitori erau
unii sau unele mai vestite care ,,stiau sa atragd o clienteld bogata”;

,dar desi traditia este atotputernica, legea variantelor
individuale, prin care creatorul de fapte folclorice isi manifesta
personalitatea, se afirma si aici. Este un lucru edificat ca fiecare

2 Jeanne Favret Saada, Les mots, la mort et les sorts. La sorcellerie dans la Bocage, Edition
P.U.F., Paris, 1977, p. 16

3 Vasile Cretu, Ethosul folcloric — sistem deschis, Editura Amarcord, Timigoara, 1980, p. 48

4 Silvia Ciubotaru, Folclorul medical din Moldova, Editura Universititii ,,Alexandru Ioan
Cuza”, lasi, 2005, p. 61

5 Marcel Mauss, Henri Hubert, Teoria generald a magiei, Editura Polirom, lasi, 1996, p. 35

¢ Silvia Ciubotaru, op. cit., p. 62
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descantatoare are un numar limitat de teme (de boald etc), de imagini si
de motive magice’”.

Este vorba despre femei cu un profil profesional absolut aparte si
cu o reputatie care le-a transformat in modele, ajungandu-se chiar pana
la cea institutionalizare despre care, de asemenea, vorbesc antropologii
care au studiat triburile exotice.

Pornind de la aceste observatii bibliografice, scopul acestui articol
este sa prezinte profilul si activitatea terapeutica a unei taranci romance
din Maramuresul ucrainian, ale carei conceptii despre vindecare se
inscriu pe linia studiilor europene si romanesti in acest sector al magiei.

In Apsa de Jos, unul din satele cu populatic romaneasci din
Transcarpatia ucrainiand, pe ulifa Lenina, la numarul 238, locuieste
Maria lui Holdis, Costevici Maria Irjina, pe numele sau adevarat. Lelea
Marie este, in mod oficial, asa cum am putut observa direct, in urma
campaniilor de teren desfasurate in zond, cea mai renumitd vrajitoare
din Zacarpatia. E ndscuta in 28 august, de Sfanta Marie, dupa calendarul
rasaritean §i mai are o fatd nascuta tot atunci. Are trei copii nascuti in
aceeasi zi, la aceeasi ora, in ani diferiti. Asadar — primul indiciu despre
unicitatea si caracterul uman de exceptie: nasterea intr-o zi sfanta si
coincidenta zilei sale de nastere cu cea a copiilor.

Toatd lumea o cunoaste pe lelea Marie. Informatiile despre ea
abunda in satele cercetate si toti subiectii intervievati din satele
romanesti din Zacarpatia o desemneazd ca fiind cea mai priceputa
vrajitoare (psihoterapeuta, am zice noi) din zona.

De exemplu, o femeie din Bascau povesteste ca are doi copii, iar
cand era mica, Lucica, fata cea mare, a fost bolnava: ,,0 zbierat ca s-o
uitat cineva la ea, s-o spariet”, adica ,,0 fost ajunsa”. Cineva ,,dintre
vecini, din somsazi, s-o uitat la ea mult” si ,,cucoana s-o spariet”. A dus-
o pe fetitd la Maria lui Holdis, din Dibrova (denumirea ucrainiana
pentru Apsa de Jos), care ,,sta 1angd drum si i-o citit pa apa si i-o citit
din carte de rugaciuni. Dupa consultatie, baba i-a dat femeii apa sa duca
acasa, intr-o sticla, si i-a spus sa 1i dea fetitei sa bea cateva zile. Mama a
pus-o pentru pastrare in camara si 11 da fetifei sa bea ori de cate ori este
bolnava, si acesteia ii trece, se vindeca imediat ce bea apa descantata. I-
a platit Mariei lui Holdis, pentru ca toata lumea i plateste. I-a platit zece
ruble, pentru ca ,,i-a citit pe apa”. Nu-i dd nimeni produse, toatd lumea ii
di bani®,

7 Rautu, Radu. Antologia descdntecelor populare romdnesti, Editura Grai si suflet — Cultura
nationala, Bucuresti, 1998, p. XV
8 Ileana Ghenre, Bascau
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Si Ileana Marina si Maria Marina din acelasi sat au auzit de Maria
lui Holdis din Dibrova si stiu ca ea vindeca oameni si animale.

., Era, mai demult, doua babe vrdjitoare in Biserica Alba, care
stiau descanta la coconi, pe apa si carbuni, da o murit §i acuma mai
este o femeie in Apsa de Jos, care stie intoarce ranza si la care merge
lumea. Si mai sunt vrdjitoare in Apsa de Sus, da alea is ucrainience, nu
romadnce””.

Aceeasi poveste o auzim in Boutu Mic, unde Maria lui Holdis este
pozitionata intr-un mod privilegiat printre vrajitoarele mai batrane din
zona: ,,0 fost oarecand o femeie, stia sa dascante ase, da diochi, si o mai
fost ase, o femeie, din Apsa de Mijloc, care stia da schimbat si cu
unsoare tragea laba piciorului. Da mai este o femeie in Dibrova, care
stia, aga, sa intoarca ranza. L-am dus si pa coconu asta la o baba in sat,
si i-o intors ranza. Mama lui nu credea, da io l-am dus si i-0 intors
ranza, si o fost bine copilul. Da, aiesta-i coconu, apoi cine stie de cate
ori lI-am dus ase...Marie aceie, ca-i o babuca, zice c-o fost sora medicala
pa timpu razboiului si 1l trece asa pa pantece si zace ca-i intoarce ranza.
Babuca aceie sta acolo, intre drumuri si atunci cand te doare ea stie ce te
doare, si maiu, si altceva si ase, intoarce ranza”'°.

Asadar, o alta referintd importantd si des iteratd de subiecti:
pozitionarea spatiald a casei vrdjitoarei, ,,intre drumuri”, adica acel loc
special care favorizeaza Intdmplarile neobisnuite: rascrucea. Despre
riscruce, bibliografia de specialitate abundi in conexiuni'l, pentru ci
importanta sa simbolicd este alimentatd de chiar situatia spatialda de
intersectie a drumurilor; asadar, rascrucea poate fi resimtita ca un centru
al lumii, ca un loc al epifaniilor de tot felul, In centrul carora pot sta mai
ales spirite de temut, a caror bundvoin{a trebuie captatd fie de persoane
specializate, cum sunt vrdjitoarele, fie prin aducerea unor ofrande, de
catre profani. Mai mult decat atat, tratatele de magie universala arata ca
pamantul de la rascruci este des utilizat in scenariile magico-divinatorii
sau magico-terapeutice, fapt care il recomanda exact ca ingredientul
indispensabil pentru o vrdjitoare de succes. Pe de altd parte, mitologia
universala atestd faptul ca rascrucea este momentul privilegiat al
intalnirii omului cu destinul sau, deci o vrajitoare care locuieste in chiar
inima rdspantiei de drumuri trebuie sd aiba deschise multe cai de acces
catre destinul pacientilor sai. Intersectia spatiald este un loc al
contrastelor, la fel cum, deseori, teurgia este vecind cu maleficiile: la

9 Jon Alb, Biserica Alba

10 Tleana Gandic, Boutu Mic

" Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, Dictionar de simboluri, vol. 1lI, Editura Artemis,
Bucuresti, 1995, p. 148 — 152
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rascruci se intalnesc vrdjitoarele si duhurile necurate pentru a-si celebra
sabatul si pentru a pune la cale maleficii dintre cele mai diverse, dar tot
la rascruce poate fi gasitd, in mod simbolic, lumina, prin aparitia unor
spirite bune, ale caror fapte benefice sunt implorate mai ales prin troite,
altare, flori. Raspantia este un loc al necunoscutului si, de aceea, inspira
teama, dar este si un loc al sperantei, al inceperii unui alt drum, mai bun
decat precedentul.

Un asemenea context simbolistic, cu sigurantd mai putin cunoscut
subiectilor chestionati, in formula sa stiintifica, dar familiar la nivelul
perceptiei senzoriale alimentate de stratul cutumiar al imaginarului
colectiv, augumenteaza puterile de exceptie ale vrdjitoarei despre care
vorbim, dovada ca toatd lumea asociaza amanuntul amplasamentului
spatial cu renumele persoanei. De altfel, imi amintesc cd unele femei
mi-au povestit ca asa se stie cd la raspantiile de drum sau la marginea
hotarelor se bat strigoii, cu melitele. Chiar si atunci cand sunt
»eliberate” de prezenta strigoilor, ,,la rascruce de drum nu e bine sa
zabovesti noaptea, ca te poti Intdlni cu diavolul ori cu boli spurcate,
ciuma, ori duhuri necurate”'?. Cu toate aceste referinte, am ajuns la
Apsa de Jos, la Maria lui Holdis. In curte, la intrarea in casi, ne
intAmpina o pisica neagra, alt semn al apartenentei magice a stipanei. In
ciuda faptului ca simbolismul pisicii este unul eterogen, osciland intre
malefic si benefic, mai ales datorita caracterului sau dual, bland, dar si
ascuns, cazul particular al pisicii negre este receptat ca un soi de ucenic
al vrdjitorului, care trimite spre intuneric si magie neagri'®. Pisica
neagra a matusii Maria o urmeaza peste tot, ca un slujitor credincios. La
semnele noastre de mirare, femeia ne raspunde: ,,am avut intatdeauna o
mata neagrd, cd mi-s dragi”. Matusa Maria e o femeie careia 1 se citeste
cu greu varsta. E mica de staturd, agera si are ochi albagtri, patrunzatori.
Se vede ca nu este o femeie obositd de munca campului si ca isi petrece
mult timp in casa, rugandu-se si performand descantece terapeutice la
comandd. In casi, in prima incdpere, femeia are amenajati o masi
speciald, unde performeaza descantecele. Pe masa are toatd recuzita
specifica actelor magice: cruce, fir de busuioc, matanii, un cufit mare, o
piatrd, o icoand cu Maica Domnului si copilul lisus, un caiet de
rugaciuni, chibrituri, un mosor de atd, un vas cu untura.

Masa din prima incdpere este pregdtitd pentru ceea ce face lelea
Marie Tn mod obisnuit, adicd pentru descantat apa sau ,,intors ranza”,
adica executarea unui masaj la stomac.

12 Ludovica Gui, Valciu de Jos , Silaj
13 Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, op.cit., p. 99 — 100
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Are si cateva carti: lon Chis Ster - Antologie de folclor din judeful
Maramures, Baia Mare, 1980, Aghiasmatarul coordonat de PF Teoctist,
editia a V-a, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1992 si o serie de foi separate, scrise de
mana, cu Psalmul 68, pentru cine-ti gdndeste de rau, Rugdciuni la
neputinge si boli, Rugdciune pentru durere de cap (deochi), Rugdciune
pentru najit.

O rog sa imi descante si mie ,,pe apa”. Ma cheama a doua zi, cu
un flacon cu apa curata. i explic cd stim la o pensiune si o intreb de
unde si aduc apa. Imi spune ci trebuie si fie apa curati, de la robinet,
pusa intr-un flacon curat. Apa trebuie sa fie ,,dantr-un loc in care stai
macar trei zile”, asadar trebuie sa fie personalizata, sa apartina mediului,
habitatului pacientului. Revin a doua zi cu flaconul cu apa si lelea Marie
isi incepe exercitiul de descantat. Mai Intai, pune din apa pe care am
adus-o intr-un flacon de plastic, Intr-un borcan de un litru, de sticla,
pana cand acesta se umple. Scuipa in trei parti. Face cruce cu cutitul de
fier peste borcan si apoi il scufunda in apa. Pune un fir de busuioc in
apa. Apoi, pune un varf de cutit de ,,praf de la Muntele Athos”, care
miroase a tamaie. ,,Cautd” cu cutitul in apa si stinge trei chibrituri pe
rand. Cauta cu cutitul printre busuioc si chibrituri, privind foarte atent
continutul borcanului.

Tot timpul rosteste sacadat ceva ce seamana cu o rugaciune, dar si
un fel de descantec de deochi. Lasd apoi cutitul in apd in timp ce pune
chibriturile. Zice ca ,,tecile”, duhurile rele, si meargd departe si zice
apoi Tatal Nostru, pentru ca pacientul ,,sd ramana curat si fara duhuri”.
Se ceartd cu duhurile rele pe care le trimite ,,hdt” (termenul desemneaza
un spatiu foarte indepartat si este folosit frecvent in graiul local).
Formula este cea obisnuita pentru descantec:

,, Acolo sa mergeti,

Acolo sa sedeti,

Acolo sa ramdneti.

lar Camelia sa ramdnd curatd,

Luminata,

Ca argintul strecurat,

Sa ramana linistita §i fara duhuri, si fara durere”.

Priveste borcanul cu apa la lumind. Face cruce peste borcan si tine
in mana crucea si busuiocul din punga de panza si bucata de matura si
continud incantatia, descantecul de deochi. Gesturile sunt largi: face cu
cutitul o roatd deasupra borcanului iar apoi face o cruce larga deasupra
apei. Din pacate, descantecul este rostit cu voce joasd si In soapta si nu
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pot intelege decat franturi din incantatie, dar toate cuvintele sunt in
limba romana.

Zice tot descantecul de trei ori, la fel de repede, fard pauze,
sacadat, uneori strigand, alteori in soapta. Din nou face cercuri deasupra
borcanului si fixeaza cu ochii borcanul cu apa. In tot acest timp, pisica
neagra std in fata descantatoarei, pe pat. Pune mainile deasupra apei,
intr-un gest de comuniune cu apa. Intonatia descantecului dubleaza
ritmul sacadat al zicerii. Vorbele sunt rostite foarte rapid si unele sunt
ininteligibile. In tot acest timp, cutitul este in api. Face gesturi largi
atunci cand aratda unde sa meargd duhurile, in asa fel incat totul este
foarte sugestiv. Le trimite si le arunca departe: face gesturi largi cu
mana, sa le arunce cat mai departe. In acest moment, descantecul este
intrerupt, pentru ca In camera intrd o femeie care, dupa salutul politicos,
ii da o plasa cu haine: ale ei, ale sotului, ale fetei, ale ginerelui, ,,sd-1
caute, ca merge la operatie” si ar vrea sa stie care va fi rezultatul.

Lelea Marie scrie totul pe o bucata de hartie: Marie, lon, loana,
Erji. Femeia completeaza, ingrijorata ,,ca-i mult scandal intre ei”. Lasa
ciucurii (pantalonii), sapca, camasile si spune incad o data care sunt
problemele pe care lelea Marie trebuie sd se concentreze: ,,fa, matuse,
oarice sa fie bine: pentru rusine si fa ceva la tineri si pentru mine, ca ma
duc la operatie, la spital, sa-mi fie de sanatate”. Completeaza ca luni va
veni cu apd curatd i 0 mai roagd inca o datd pe babd sd-i spuna daca va
muri sau nu la operatie. Plangand, 1i reaminteste ca sotul ei bea, e mare
betiv si duce totul de acasa la betie.

Femeia e chemata din nou joi sau vineri, pentru ca lelea Marie are
nevoie de timp ca sd facd mai multe descantece, pe haine, in mai multe
zile. Precizeazd cd apa o va da sa bea la toti cei pentru care face
descantecele.

Apoi imi explica: e vineri si € ,,zi de bazar la Apsa” (zi de targ) si
este cautata de multe femei care vin de la bazar si lasd haine sau apa
pentru descantat. Asa se intdmpli in toate zilele cand este bazar. Inteleg
cd e privitd cu mare respect, toatd lumea vine la ea §i o roaga cu mult
respect sa rezolve problemele de familie sau de sandtate sau sd faca
previziuni asupra viitorului. Imi arata ci are, sub masi, multe plase cu
haine si fiecare are o hartiuta cu proprietarul. Pomeneste numele lor in
descantec, pentru ca le are scrise pe toate pe hartie, cu litere rusesti.

Revine la descantecul peste apa pregatitd pentru mine §i continud
incantatia cu aceeasi voce joasd. Cand termind descantecul, spune
rugaciunea pentru deochi, probabil din Aghiasmatar, dar o stie din
memorie. In tot acest timp, tine crucea in fatd, Tn ména dreapta, ca in
scenariile in care vrdjitoarele opresc strigoii. La sfarsit, spune
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rugiciunea de ndjit. Face cruce, cu crucea in mana. Fixeaza tot timpul
cu privirea apa descantati. Isi face cruce de trei ori. Pisica e mereu
langa ea, pentru ca, mi explica, ,,pisica ia durerea”.

In fine, pune apa din borcan in sticld din nou dar inainte goleste
sticla; in sticla nu este acum decat apa descantatd, nediluata, ca sa fie
,,mai tare” si ,,mai de leac”. Tot scenariul descantatului apei a durat o
jumitate de ord. In final, imi di ultimele instructiuni: se beau 9
inghitituri, rasucind sticla inspre stanga, ,,mereu spre mana stanga”.
,»Apoi se bea de 3 ori, din locuri diferite ale sticlei. Cu cat bei mai des,
cu atat trece mai repede”.

In concluzie, putem afirma ci ne aflim in fata unui caz standard
de vindecare magico-religioasd, asa cum este prezentat acest tip de
vindecare in bibliografia romaneasca. In cazul nostru, protagonista este
o femeie in varsta, cu reale aptitudini terapeutice, foarte cunoscutda in
zona si care este solicitatd pentru vindecarea multor boli. Matusa Marie
imbina unele cunostinte medicale, obtinute de la un medic batran din
zond, cu care a lucrat in tinerete, cu unele proprietati de bioenergie pe
care, probabil, le detine, si pe care le-a dezvoltat prin utilizari repetate.
Totul se suprapune peste un fond de aptitudini magice prin care este
exploatat scenariul traditional al vindecarii: descantece de boala,
masaje, incantatii rituale, instrumentar specific, totul cu respectarea
principiilor magiei populare.

Din punctul de vedere al etnografului de teren, de retinut este si
faptul ca activitatea magica a vrdjitoarei roméance din Ucraina apartine
tiparului magico-ritual folosit in tot arealul locuit de roméani.

92



FETELE MEMORIEI iN DIMINEATA PIERDUTA
Adriana Foltut
Universitatea ,,Emanuel” din Oradea

In anul 1976, Gabricla Adamesteanu scrie primele pagini ale
romanului, conceput ca o povestire consacratd unui personaj pitoresc -
Vica Delca. In 1979 revine asupra notatiilor si reia textul, cu intentia de
a realiza o naratiune despre bitranete, siricie si moarte', pagini care vor
sta la baza unei naratiuni mult mai ample, Ingloband, pe langa povestea
Vicai Delca si povestea unei epoci retro, de altfel, sumar cunoscuta in
perioada comunistd, la a carei constructie contribuie atit zestrea
culturalda dobanditd in familie, cat si investigatiile documentare ale
scriitoarei. Redactarea dureaza trei ani, iar romanul apare la Editura
Cartea Roméaneasca din Bucuresti, in anul 1983. Romanul este structurat
in XII capitole, fiecare avind mai multe parti, impunandu-se printr-o
constructie riguroasa, elaborata si de mare indrazneala: capitolele I-1V si
capitolul final (Epilogul) sunt construite in jurul protagonistei Vica
Delca, capitolele V, X, XI surprind vizita Vicai in casa Ivonei Scarlat,
capitolele VI-IX valorificd un interval temporal din viata familiei
Mironescu (1914-1916), care genereaza capitolele VII-VIIL, o zi din
vara lui 1916, prin care se deschide o privire retrospectiva — tineretea
profesorului Mironescu. Dispunerea acestor planuri realizeaza o spirala,
in care fiecare moment narativ va anticipa un altul. In afari de ultimele
pagini care fac referire la un alt moment din viata personajului Vica,
romanul cuprinde, in peste patru sute de pagini, evenimentele petrecute
la sfarsitul unei ierni, mai exact, la sfarsitul unei saptdmani, intr-o lunga
dimineata a unei zile de sdmbata. Dimineata respectivd debuteaza cu
plecarea batranei Vica, fosta croitoreasa, din cartierul ei marginas spre o
alta zona a orasului unde locuieste o clientd de-ale ei, din lumea ,,buna”
de altadata, Ivona Scarlat, care, de la moartea mamei sale, o data la doua
luni, face acte caritabile, oferindu-i acesteia, aproape cu regularitate, 50
de lei. Asadar, pensia de “sase sute cincizeci de lei, doua suflete... si
chiria si lumina... si televizoru...?, sporeste prin bunivointa Ivonei. Pe
drum, n mintea batranei se declanseazd un remember de varsta a treia:
o ndpddesc nenumarate ganduri si o coplesesc tot atitea amintiri.
Multitudinea amintirilor si corectitudinea lor, dovedesc faptul cd este

! Alex Stefanescu, Istoria Literaturii roméne contemporane 1941-2000, Editura Masina de scris,
Bucuresti, 2005, p. 234.
2 Gabriela Adamesteanu, Dimineata pierdutd, Bucuresti, Editura Polirom, 2015, p.30.
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inzestrata cu o uluitore dinamicd a memoriei si, prin selectie, ajunge la
imaginea familiei loaniu. Ajunsa la destinatie, nu o gaseste pe Ivona,
fapt care o indispune, inspirandu-i calificative destul de dure: vulpea,
bleaga de Ivona, zbanghie, zmintitad, muiere nemuncita, dar dupa ce
gazda 1si face aparitia, cele doud intrd intr-o conversatie relativ simpla,
care 1nsd se va amplifica pana la finalul romanului. Asadar, acesta este
cadrul fizic in care se declanseaza actiunea. De fapt, actiune propriu-
zisa nu existd n acest roman, deoarece, practic, nu se Intampla nimic.
Casa Ivonei este, vezi Sadoveanu, ”locul unde nu s-a intdmplat nimic”,
deoarece protagonistele nu ies, din punct de vedere fizic, din acest
cadru, loc unde nu se intdmpla nimic si totusi se Intdmpla atat de multe,
din perspectiva procesului rememorarii. Romanul este construit pe
tiparul catorva monologuri, care nu sunt caracterizate, in mod deosebit,
de fluentd®: monologul Vicdi sau madam Delcd, replicile celorlalte
femei care intra in contact cu Vica, prezente sau doar aduse in discutie,
prin amintirea personajului-cheie, din jurnalul tinut in 1916 de Stefan
Mironescu, apartinand Ivonei, de monologul interior al lui Titi
lalomiteanu sau al lui Gelu, nepotul de sora al Vicai. Astfel,
componenta textului nu emite doar cateva voci colorate afectiv si
cultural, ci prezintd sau rememoreaza si doua epoci istorice complet
diferite: burghezia intelectuald in primele decenii ale secolului al XX-
lea si o lume in schimbare, in destramare, a Bucurestilor in plina
instaurare a socialism-comunismului. Atat lumea prezentata, cat si
identitatea personajelor, sunt compuse din fragmente de memorie si din
comentariul, de cele mai multe ori, amprentat de malitie si nostalgie al
vocilor feminine. De fapt, sunt prezentate secvente de memorie
culturala, sociald, in forma filtratd, redimensionatd si resedimentata
afectiv, a unor amintiri i comentarii legate de propria biografie sau de
biografiile celor din jur. Constatdm in roman absenta barbatilor, care se
pare ca refuza o angajare serioasd, fie ea la nivel personal sau politic.
Acum, femeile sunt cele care preiau puterea si rolul exponential la
nivelul familiei. Monica Lovinescu va constata ca in romanul Gabrielei
Adamesteanu este vorba, simultan, de un roman al femeilor, ,,substanta
lui stand in clevetirile si barfele lor”*. Insi nu este vorba doar despre
»clevetiri”, ci st despre o ,,practica discursiva”, structurata prin tehnica
memoriei involuntare de sorginte proustiand, din care pot fi reconstituite

3 www litero-mania.com/tag/dorica-boltasu-nicolae Dorica Boltasu Nicolae, Femei in dimineata

pierduta.
4 Monica Lovinescu, Dimineatd pierdutd sau Romdnia pierdutd, Cronica radiofonica.
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cel putin doud identititi feminine®, imposibil de uitat: Vica (sau madam
Delca) si Sophie Mironescu, la care se adauga Margot, sora Sophiei si
Ivona Scarlat, fiica Sophiei, cu un destin nefericit atat ca sotie, cat si ca
femeie de conditie burgheza si intelectuala in noua societate socialista
de dupa cel de-Al Doilea Razboi Mondial.
VICA DELCA — EVOCAREA TRECUTULUI

Vica Delca, personajul-narator, isi realizeazd autobiografia,
alaturi de biografia familiei Mironescu. Ramasa orfana de mama, o va
suplini pe aceasta si isi va creste singura cei doi frati mai mici. Invata
croitoria si se cdsdtoreste cu un om”de seama ei”, pe care-l numeste
“mutu”, neavand placerea vorbei, chiar va marturisi ca “De-aia nici nu
i-a fost drag de el, desi cand I-a vazut prima oard, nu poate sa spund cd
nu l-a placut”®. Vor deschide impreuni o privilie, care va fi inchisi de
regimul comunist, dupd al Doilea Razboi Mondial, fiind nevoitd sa
reinceapa croitoria la Casa de Moda a lui Margot Geblescu, prilej de a
interactiona cu femei din clasa superioard. Personajul reprezintd o
intreagd lume”, cu “toasca” plind cu borcane si conserve, de care nu se
desparte niciodata in drumurile ei prin Bucurestiul de odinioara, in care
incd mai exista clasa a II-a la tramvai:

”... o data, de doua ori pe luna tot isi ia toasca de piele (aia de-
o are de la madam Daniel), o indeasa cu ce mai gaseste la indemdna,
isi trage pe ea cojoacele, isi pune dintii, se imbrobodeste cu doua
basmale, isi leaga cu un fular basca teapana pe care ti-a facut-o din
resturile de la palton acu noud ani si o ia din loc’”. In ciuda limbajului
frust, este capabild de duiosie, caldurd sufleteascd si afectiune — isi
ingrijeste fratele bolnav — Ilie si manifesta sensibilitate fata de Gelu,
nepotul sau. Vizitandu-l pe acesta, chiar daca dezaproba
comportamentul si preocuparile, simte nevoia sa dea o0 mana de ajutor si
sd incurajeze. Evaluandu-si relatia cu cercul pe care il frecventeaza, in
repetate randuri afirma ca "toti o iubesc si o apreciaza. Si ea se opreste
la vorba cum da de cineva: fiecare cu suferinta lui, care cu ficatu, care
cu bila, care cu tensiunea. La cati a dat pe datorie ar fi femeie bogata®".
Insa in alte circumstante, nemultumita de lipsa de interes fatd de familia
ei, cu durere 1n glas va afirma:

,Asa-i pe lumea asta, cdt ai sa dai, esti bun, cat nu, nu faci o
ceapd degeratd, stie ea, cdte-a trdit si-a vazut, poa sa-nvete pe altii.

> www litero-mania.com/tag/dorica-boltasu-nicolae Dorica Boltasu Nicolae, Femei in dimineata

pierduta.

¢ Gabriela Adamesteanu, Op. cit., p. 9.
7 Idem, p. 8

8 Idem, p.14
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Scoala vietii, curs seral ...ca altceva, ce-a stiut ea altceva, decdt munca
si munca ? Nimic altceva, decdt munca si muncd”.’

Invoca experienta si, totodatd, gaseste scuza potrivitd pentru
“micile barfe”, prilej de reconstituire a trecutului: "Sfaturi, da' Ca io am
trait o viata de om! Si oi avea tu carte, da io am scoala vietii! Scoala
vietii, curs seral, cum ii ziceam §i lui madam loaniu. Si ce mai rddeam
amdndoua! Da de ce sa-ti vie sa sari asa? Daca mai vorbim si noi, una-
alta, ce-i rau in asta? Vorbim, de! Ca de-aia ne-a dat Al-de-sus gural!”
Asumandu-si statutul de personaj-reflector, Vica Delca ne introduce in
lumea burgheziei apuse, reconstituind-o, piesd cu piesd, si oferind
prilejul incursiunii in epoca de prosperitate a familiilor avute si,
totodata, nu-i va scapa inregistrarea declinului, presarat cu ironii fine,
uneori grave, pareri de rdu, analize amanuntite sau fugare. Tabloul
reconstituit prin recurgerea la fluxul memoriei involuntare, confera o
viziune realistd asupra experientelor traite de ea si de cei cu care intrd in
contact din “lumea bund”. Cititorul experimenteazd, deopotriva,
nostalgia, compasiunea, empatia, regretul si simpatia fata de personaje,
dar si fata de personajul care domina romanul si se constituie intr-un fir
calauzitor prin cateva pagini importante de istoric. Monica Lovinescu:
"Madam Delca, in felul ei, concureaza cu cele mai celebre personaje
ale romanului romdanesc"'°.

SOPHIE MIRONESCU/IOANIU — LUMEA CARE APUNE
Sophie Mironescu/loaniu este tipul femeii care nu a acceptat nici un
refuz de la bucuria pe care i-o oferd placerile vietii. A aspirat spre
implinirea pe plan material, casatoritd cu Stefan Mironescu, un
intelectual cu o infloritoare cariera universitard, care se imbolnaveste si
moare. Asadar, nu intentioneaza sa-si petreacd restul vietii singura si se
implicd in a doua casnicie, aducandu-i satisfactie si realizare, pe plan
material, exact asa cum isi dorea. Sophie (Muti) este clienta Vicdi, a
carei memorie va genera o multitudine de informatii cu privire la
“burghezoaica”. Pluralitatea perspectivelor asupra personajului va
evidentia un portret complex si, uneori, amprentat de suspiciuni §i
rautati.

a) Vazuta din perspectiva Vicai, madame loaniu este o ’baba”,
este o prezentd “absentd” in dimineata pierduta, avand in vedere ca este
doar evocatd, prin referire la numeroase situatii reprezentative.

% Ibidem p. 14.
10 Monica Lovinescu, Dimineatd pierduta sau Romdnia pierdutda, Cronica radiofonica.
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Contureaza un model de feminitate ”stapana” in casa ei, in functie de
care sunt analizate toate celelalte personaje feminine din roman:
“"Madame loaniu scotea cheia din buzunarul rochiei... ea tdia si
spanzura, ea tinea incuiate toate in casa — descuia bufetu si scotea
platoul de prajituri. La vremea aia cdand madam loaniu mai era-n
putere, gaseai totdeauna de mancare la ele. Si cand pleca, inca-i mai
vdra in toasca ce mai gasea prin bucatarie: o cutie de pateu, o conserva
de peste, niste prajituri mai uscate, o bucatd de brdanza ",

Analiza atentd a flicei sale, Ivona, se realizeazda de citre
batrdna Vica, tot din perspectiva “asa mama, asa fiicd”. Filosofia de
viatd a Sophiei este surprinsd in afirmatia aproape lacunara, in care se
vreau un bun sfetnic pentru madam Delca: "Trebuie sa stii bine in viatd,
Vica, ce vrei... daca te tii cu dintii de ce vrei, pana la urma sa stii, ca
ceva tot iti iese”'?. Din perspectiva Vicii, nu i se iartd nici escapadele
prin care este taxata relatia extraconjugala cu Titi lalomiteanu.

b) Vazuta din perspectiva Ivonei, Sophie este o supravietuitoare
“a altor vremi” si deseori invoca ideea cd aceasta avea o singurd
sperantd si anume, plecarea chiriasilor si reconditionarea mobilei de
epoca la care tinea atat de mult si care insemna o pecete a nobletei
pierdute prin interventia cruda a regimului comunist. Surprinde prin
dezamagirea generatd de schimbarile noii lumi si prabusirea definitiva a
unui Intreg sistem de valori. Oricat de mult s-ar fi luptat pentru
repozitionarea familiei, lupta se dovedea fara finalitate, ceea ce
intretinea In permanenta frustrarea, dezgustul si neimplinirea.

¢) Dezviluitd prin propria voce narativd, Sophie este o femeie

tanara si cocheta ,, Sa te sim¢i atdt de tanara si atdt de dornica de a trdi,
si totul imprejur sa-fi stea impotriva! Sa n-ai ca viitor §i perspectiva
decat ingrijirea unui bolnav capricios §i excesiv, a unei surori egoiste si
rasfatate, in plus un rdzboi ce pare-se cd std sd inceapd”'. Este sotia
profesorului Mironescu, o reprezentanta a burgheziei dintr-o epoca
trecutd (’dupd-amiaza de vard din 1916”). Demonstreazd ca iubeste
viata cu toate placerile ei, In ciuda faptului ca experimenteaza
nemultumiri si impasuri ale spiritului sdu liber care nu suporta
incarcerarea si in permanentd doreste sd scape de tipare si camuflaje.
Are o sarcind nedorita, apoi va a nastere unui copil, Ivona, cu privire la
care nu va manifesta nici un interes pentru a o creste si a o educa.
IVONA SCARLAT — FEMINITATEA BLAZATA

1 Gabriela Adamesteanu, Op. cit. p. 61.
12 1dem, p. 61.
13 Idem, p. 80.
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Ivona, este femeia cuminte si intelectuald, fiica nedorita a
Sophiei, o altd voce feminind importantd a romanului si o alta fata a
memoriei. Din perspectiva Vicdi, aceasta este caracterizatd prin uratenia
fizica data de: o anume paloare §i apatie, prezente inca din copilarie.
Este lipsita total de interesul pentru cochetdrie, este introvertitd si
anxioasa si dezvoltd un adevarat cult al tatdlui, pe care-l1 pierde
prematur. Discretia maxima este atuul ei, la care se adaugd minimul
interes pe care 1l acordd barbatilor, precum si sentimentul stabil,
neintrerupt, profund si complex pentru sotul infidel, Niki, caruia stie ca
i1 este superioard. "Asa-s eu, madam Delca, asa-s eu mai rationala... Sa
Stii ca mi-a prins bine-n viata”. Raspunsul Vicai este rapid si ferm, dar
in gand, pe un ton dojenitor: “Sa fi facut omul meu ce face al tau...
aveam io ac de cojocul lui... Da blega de Ivona, ea cu serviciu, ea cu
prietinile, cu tigarea-n gura si cu cafelile. Ea habar n-are ce face Niki”.
Cu toate ca Vica era invitatd 1n casa Ivonei, pentru a-si ridica suma de
50 de lei, promisa, in amintirea Sophiei, uneori nu ezita sa o apostrofeze
pe aceasta, manifestdind a atitudine de superioritate si chiar dispret:
“Formidabil de vicleni sunt oamenii simpli, vicleni si cu tupeu... Si-atdt
de bine isi cunosc interesul! Ei nu se pierd ca noi, cei cultivati, in plasa
sentimentelor, a idealurilor, ei n-au fost de mici educati in acest mod...
el isi cunosc interesul §i si-l urmaresc din aproape in aproape”.

Vica, la randul ei, va confirma aceasta teorie, preluata de Ivona
de la sotul ei: "Stie ea ce merita alde Ivona — pup-o in bot si ia-i banu
tot". Ivona este insa o intelectuala, destul de rezervata, o aristocrata "nu
atdt prin apartenenta la fosta ei clasa sociala, cat printr-un mod de
existentd extrem de vulnerabild sub masca unui calm inghetat”*.
MARGOT GEBLESCU - FASCINATIA LUXULUI

Margot Geblescu este un personaj reprezentat intr-un cadru
restrans, este sora Sophiei, crescutd de aceasta, deoarece parintii mor, in
urma unui accident feroviar. Studiazd la Scoala Centrald si este
nemultumitd de severitatea domnisoarei Bastien: “care privegheaza
orisice aplecare spre lux a elevelor si privegheazd orisice contact cu
servitoarele scoalei”!>.Reprezinti simbolul feminititii dependente de
lux si lipsita de probleme, temperamentala, curajoasa, rasfatata pana la
un punct. Respinge cererea in casatorie a lui Titi lalomiteanu,
casatorindu-se cu aventurierul Geblescu, care odata cu venirea
comunistilor la putere, 1si va lua talpasita si se va stabili in strainatate,
pentru a scdpa de persecutii. Acest gest egoist va genera dezastrul

14 Alex Stefanescu, Op. cit., p. 235.
15 Gabriela Adamesteanu, Op. cit. p. 103.

98



familiei: confiscarea bunurilor, desele urmariri, intocmirea dosarului
politic, incercarile lui Margot de a salva aparentele. Spirit intreprinzator,
aceasta isi deschide o Casa de moda si se bucurd de prosperitate. La
final Tnsd este insd pedepsitd, prin cinci ani de inchisoare pentru
,omisiune de denunt”, apoi descompusa de cancer si cobaltoterapie.
Pregatirea pentru intdlnirea cu Titi, pentru care are o pasiune inca din
adolescenta contureaza preocuparea femeii pentru imagine, dar si pentru
asumarea de instrument al seductiei: ”Cauta febril in caseta cu bijuterii
imbracata in argint, degraba degetele i se agata de siraguri si lantisoare,
un medalion, asta i-ar face trebuintd. Un medalion In care sd asezi un
chip drag si o suvita blonda”.

Asadar, romanul Gabrielei Adamesteanu prezintd fetele
memoriei prin tehnica flash-back-ului si prin fluxul memoriei
involuntare. Astfel se explica dislocarile cronologice declansate de
anumite fapte, obiecte, locuri, personaje, evenimente, toate fiind dirijate
prin prezenta Vicdi. Asemenea unui joc de sah, experientele de viatd ale
personajelor parca se interconditioneaza, dar cel mai vizibil efect al
fetelor memoriei este zugravirea unui tablou In care sunt consemnate
schimbarile de naturd politicd cu efect imediat si crud asupra
biografiilor personajelor. Nota de sinceritate prin care sunt prezentate
istoriile biografice fixeaza tabloul intr-un realism dominat de prefaceri,
transformari si experiente distructive de viata, statut, constiintd si
umanitate. Din aceastd perspectivd, putem considera istoria “un
personaj” cu valoare de simbol, prin care se traseazd o traiectorie
imprevizibild de linii frante'®, din care doar fetele memoriei mai
izbutesc sd reconstituie ”o dimineata pierdutd” In negura uitarii.

,,Gabriela Adamesteanu se distinge prin calitatea scriiturii §i
prin melancolia privirii, care acopera aproape un secol de istorie
romaneasca. Romanul inlantuie vocile care se ingana si isi raspund,
amestecdand vioi, dar perfect structurat epocile. Brutalizati de
circumstante, indivizii descrisi de Gabriela Adamesteanu nu sunt totusi
prezentati ca inocenti. Scriitoarea se delecteaza sa le descrie erorile de
apreciere, mai ales a sentimentelor celuilalt V.

16 Gheorghe Perian, Scriitori roméni postmoderni, E.D.P., R.A., Bucuresti, 1996, p.72 .

17 http://www.polirom.ro/catalog/carte/dimineata-pierduta-4742 Raphaelle Relolle, Le Monde.
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ICONIA CUZMA ZIVANOVIC-O IREPETABILA
FEMA, ZIVKA SI ANETA DUDULEANU
Eufrozina Greoneant
Scoala de Inalte studii pentru educatori
»Mihailo Palov” — Varset, Serbia

Pe doamna Iconia, asa cum obisnuiam si-i spunem, am
cunoscut-o demult, atunci cand am trecut pragul scolii. Nu a fost
invatatoarea mea, dar fiind impreund cei de la cursul inferior, nu aveai
cum sd n-o cunosti. Figurd marcanta, de o seriozitate mai rar intalnita,
inspira frica, mai ales, pentru cei mici. Adevarul era cd avea o inima de
aur. Si era un foarte bun pedagog, un foarte bun dascal care stia, in
pofida seriozitatii, sd intre tiptil in sufletul celor mici. Ulterior, dupa
foarte multi ani, am putut sd o admir pe scend si oricate versiuni ale
,2Doamnei ministru”, cunoscuta comedie a marelui dramaturg sarb
Branislav Nusi¢ le-as fi vazut, rimaneam cu ideea ca niciuna nu putea fi
interpretatd mai bine decat a facut-o Iconia Cuzma, invatatoarea de la
scoala noastrda din Nicolint. Informatii concrete despre viata si
activitatea doamnei Iconia le-am auzit in anul 1993, cand un grup de
entuziasti, coordonati de marele fiu al satului, Gheorghe Bosioc, sa
infiinteze ziarul satesc ,,Satul 899 la Nicolint, editat de Comunitatea
locald. In primul numir al acestei publicatii, am avut fericita ocazie sa
stau de vorba cu Iconia Cuzma Zivnovi¢ si atunci am reusit, intr-adevar,
sd o cunosc pe Iconia - mama, Iconia - cadru didactic, Iconia — un foarte
bun pedagog, Iconia — om de culturd, Iconia —actritd. Si toate impreuna,
o personalitate integra, plind de simpatie si har. Atunci am consemnat:
Stau fata-n fata cu ,,Doamna ministru”, zambesc ironic la brat cu
Fema, traiesc tragedia vietii alaturi de Aneta Duduleanu. Apoi
intoarcem filele trecutului si prind surdasul din oglinda al unei fetite de
8-9 ani care sta de vorba cu propria imagine. Plecatd-i mamica,
pierduta-n munca din batatura bunica, iar oglinda din stramosi,
agatata-n colt in ,,cong” deschide lumea imaginatiei. Nu lipsesc nici
broboada si catrinta furate din dulap, tocmai ca-n mult cunoscuta
poezie a lui Cosbuc pe care a recitat-o.”’

Acesta a fost inceputul. La varsta respectiva, recitand ,La
oglinda”, pe furis, pentru ca nimeni sa n-o surprindd, si-a urmat deja
calea destinului. Atunci nu stia ca peste ani si ani, mica fetitd din fata

! Eufrozina Greoneant, Iconia Cuzma Zivanovic — legenda scenei din Nicolint, Teatru ca trdire
si pasiune, publicatia ,,Satul 8997, priodic al Comunitatii Romanilor din Iugoslavia, filiala
Nicolint, anul I, nr. 1993
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oglinzii va deveni ,,marea actritd” a Teatrului Profesionist din Varset,
calauzitor de drumuri pentru multe generatii de copii si un si mai bun
dascal si initiator in arta actoriei pentru tinerii din satul unde urma sa-si
traiasca viata. Iconia Cuzma Zivnovié s-a nascut in anul 1931 la Ratisor.
Dupa absolvirea Scolii Normale din Varset incepe sa lucreze ca
invatatoare la Glogoni, unde Impreund cu copiii si tineretul de aici pune
in scend mai multe piese de teatru. La prezentarea unui spectacol la
Panciova a fost remarcata de domnul Luca Nicolae, directorul Teatrului
Popular Romén din Varset. Astfel, i-a fost deschisd calea spre
profesionalism si o adevirata arti teatrali. In cei cinci ani pe care i
traieste aici, Iconia Cuzma se perindd prin soarta diferitor roluri
interpretate cu adevaratd pricepere si maiestrie. Iconia a fost Dejaneira
din ,,Mirandolina”, Akulina Ivanovna din ,,Micii burghezi”’, Didi Mazu
din ,,D-ale carnavalului”, Dacia din ,,Titanic vals”, Sidonia din ,,Popa
Cira si popa Spira”, Sofica din ,,Muscata din fereastrd”, Nata din
,Familia Blow”, Pela din ,,Familia rea”, Lady Milford din ,,Intrigd si
iubire”, Zoe din ,,0 scrisoare pierduta”, Adela din ,,Sirena”, lasand 1n
fiecare rol interpretat o parte din suflet.

Dupa desfiintarea Teatrului Popular Roméan, Iconia Cuzma
revine in Invatimant, iar caile vietii o aduc la Nicolint, unde fsi
intemeiazd o familie. Avand experienta obtinutd la Teatrul Popular
Roman din Varset, doamna Iconia Cuzma Zivanovi¢, a inceput si
lucreze si s monteze spectacole, in primul rand cu elevii de la scoala
generala din Nicolint, iar impreuna cu alte invatatoare din localitate
monteazd spectacolele Gardul fermecat”, ,,Omul de rand”, ,Insurétoare
si maritis”. In acelasi timp lucreazi cu un grup de tineri talentati,
montand spectacole pretentioase. Experienta castigatd pe scena
Teatrului Profesionist din Varset a fost una deosebit de importanta,
astfel cd doamna Iconia a reusit sd infiinteze la Nicolint o adevaratd
scoala de teatru, unde tinerii au invatat incet dar sigur ,,arta jocului pe
scend”. In categoria acestei generatii tinere de actori amatori ii putem
aminti pe Traian Minda Carsta, Traian Cacina, Pavel Greoneant, Elena
Minda, la care, odata cu trecerea timpului, s-a aldturat o altd generatie:
Livia Margan, Livius Stefan, Cornel Corneanu — Minu, Angelica Gutu,
si altii.

Ulterior, aceasta scoala de teatru a Iconiei Cuzma Zivanovi¢ si-a
confirmat primele realizari, prestatia pe scena ,,Zilelor de Teatru ale
Romanilor din Voivodina” fiind una demnd de remarcat. Primul
spectacol de mare rasunet a fost ,,Maistorita la moda” de Jovan Sterija
Popovi¢ in care Iconia a detinut unul din rolurile principale si a semnat
regia spectacolului. Este vorba de anul 1973 si prima editie a ,,Zilelor de
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Teatru ale Romanilor din Voivodina”, cand spectacolele au fost
urmadrite de un juriu de specialitate care a apreciat si nominalizat cele
mai reusite realizari, regie, scenografie si roluri interpretate. La aceasta
editie, spectacolul nicolincenilor s-a clasat pe locul IV, iar Iconia
Cuzma Zivanovi¢ a fost nominalizati pe locul de frunte pentru rolul
interpretat. Editia din anul 1977 a ,Zilelor” a avut o importanta
deosebita pentru trupa de actori amatori din Nicolint. Pe scena a urcat
din nou Iconia Cuzma Zivanovi¢ in rolul principal din ,,Doamna
ministru” de Branislav NusSi¢, spectacol regizat de Zvonimir Jov¢ic.
Nicolincenii s-au plasat pe locul II, Iconia Cuzma Zivanovi¢ a obtinut
locul I pentru interpretarea rolului Zivka, iar Silvia Mandres Cinci a fost
premiatd cu locul II pentru scenografie.

Incepand cu anul 1980, activitatea teatrali din Nicolint a
consemnat o vertiginoasa linie ascendenta. Venirea lui losif Maria Bata
a deschis o noud pagind in viata amatorilor din aceasta localitate.
Repertoriul a devenit mai select. S-a optat pentru spectacole
pretentioase si foarte multi tineri au reusit sd treacd prin aceastd
adevarata scoald de teatru. Nu putem vorbim de aceasta perioada fara sa
amintim spectacolul ,,Gaitele”, montat de acelasi losif Maria Bata,
plasat pe locul III la editia din anul 1981 a ,Zilelor”, Iconia Cuzma
Zivanovié, obtinand premiul III pentru rolul Anetei Duduleanu.
Spectacol nicolincenilor este apreciat pozitiv de catre omul de cultura,
poetul si ziaristul loan Flora, care consemneaza in saptdmanalul
,Libertatea” (1981) cd ,,spectacolul cu comedia ,,Gaitele”prezentat de
formatia de amatori din Nicolint a demonstrat ca viata teatrald in randul
nationalitdtii noastre cunoaste o remarcabild ascensiune, incepand cu
ultimele cateva editii ale ,,Zilelor de Teatru”.? O realizare importanti s-a
consemnat si in anul 1988, cand actorii amatori din Nicolint s-au pus pe
fapte mari. S-a montat spectacolul ,,Parvenita”, in regia lui Branko
Petkovi¢, apreciat ca cel mai bun spectacol al editiei. Presa vremii a
consemnat urmatoarele: ,,Avand in vedere faptul ca la editia din acest an
a ,,Zilelor” s-au putut vedea realizari cam slabe si cu actori amatori care
nu s-au prea distins pe scend, putem afirma cu certitudine ca spectacolul
nicolincenilor s-a ridicat mult deasupra celor vazute pana in prezent.
Realizat ca un tot unitar, fard de caderi, deseori intalnite la amatori, cu
actiunea bine interpretatd de la Tnceput pand la sfarsit. Pe langa Iconia
Cuzma Zivanovié, (protagonista), la reusita spectacolului si-au dat
contributia Maria Draghici, Cornel Corneanu-Minu, Ghertruda Samoila.

2 Milos Miodrag, Fascinatia scenei, (1999). Editura Libertatea, Panciova, p. 48
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3De amintit ¢a Iconia Cuzma Zivanovi¢,a obtinut premiul I pentru rolul
feminin, Maria Draganici a fost detinatoarea locului II. Au fost premiati
si Cornel Corneanu-Minu, Ghertruda Samoila si Traian Cacina.

Din acest indepartat an 1988, Iconia Cuzma Zivanovié nu a mai
urcat pe scend, dar a continuat sd fie alaturi de actorii amatori din
Nicolint, sustinandu-i moral si fiind cu sufletul mereu alaturi de ei.
Intotdeauna a fost asteptatd cu drag in trupa de teatru de amatori de pe
langa Caminul Cultural din Nicolint; sugestiile, observatiile, sfaturile ei
au fost ascultate, iar cuvintele de lauda ale doamnei Iconia, au ajuns la
sufletul celor care s-au implicat in viata teatrala a nicolincenilor.

3 Ibidem. p. 74
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In ultima perioadd a vietii a parasit Nicolintul si s-a stabilit la
Belgrad, unde a trait impreuna cu familia fiicei Marina. S-a stins din
viata pe data de 29 august 2001. Este inmormantata la Belgrad. Unicul
copil, fiica Marina, i-a mostenit dragostea si afinitatea pentru munca si
instruirea celor mici, pentru arta de a fi invatator, dar nu si talentul
actoricesc. Pentru toti cei care au cunoscut-o, pentru fostii ei elevi,
pentru cei care au reusit s& o cunoasca din povestile spuse de
contemporanii ei, Iconia Cuzma Zivanovié a ramas si fie simbolul
dascalului dedicat profesiei si persoana care a reusit sa contribuie vadit
la dezvoltarea vietii teatrale amatoricesti din Nicolint.

In prezent, cand deja de multi ani, la Nicolint, nu se mai face
teatru, cand tinerele generatii, care trebui sd se implice in astfel de
activitati, nu au reusit sd guste din emotia ,,jocului de scena”, rimane sa
traiasca vie si palpabild imaginea doamnei Iconia si ,.epoca de aur”’a
vietii teatrale din aceasta localitate.
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EXPERIMENTUL FEM
Oana-Larisa Oanea,
Universitatea ,,Transilvania”
Brasov

Lucrarea de fatd nu se apleacd asupra temei vaste a prozei
postdecembriste, ci asupra experimentului epic al Magdei Carneci,
romanul Fem, ca parte a experientei feminine din aceastd perioada si a
metamorfozelor pe care prozatoarele literaturii romane postcomuniste le
comporti. In acest sens, am apelat la termenii lui Gilles Lipovetsky, ,.a
treia femeie” sau “femeia nedefinitd”, un produs al lumii moderne si
postmoderne, care isi exercitd drepturi, altddatd de neconceput, fiind
liberd si-si guverneze propriul destin existential. Intrebarea care se
ridica in urma acestei premise este daca Fem a Magdei Carneci este si
ea o a treia femeie sau care este evolutia ei n climatul literar si cultural
romanesc actual si dacd existd o formuld a discursului literar feminin
identificabild in proza postdecembristd. Raspunsurile vin aici din
romanul prozatoarei-subiect, care alege sd-si salveze personajul prin
ironie $i nu numai.

1. Consideratii preliminare

Discursul feminin al generatiei de prozatoare post-decembriste a
ajuns sa fie foarte prezent in peisajul literar roménesc. De altfel, acest
notabil pas, inceput a fi abordat din ce in ce mai frecvent in studii si
cercetari, inseamna sincronizarea literaturii romane cu modelele
europene actuale, o privire asupra istoriei literaturii romane feminine
confirmand prezenta frecventd a vocii scriitoarelor noastre in
aliniamentul erudit european. Se cere, insd, o prima ldmurire a
subiectului propus, si anume distinctia Intre discursul feminin si cel
feminist. Existd o polifonie vorace in (re)definirea conceptelor si
intersectarea acestora, delimitarea 1in literatura, in arta, fiind
indispensabila in actul receptarii si interpretarii textului. indepartandu-
ne, astfel, de ,biblia feminismului”, scrisd de Simone de Beauvoir
(Beauvoir 1949) si de ideea cd femeia nu se naste, ci devine, voi aduce
in discutie eseul lui Gilles Lipovetsky, La Troisieme femme:
permanence et révolution du féminin (1997), in care sociologul,
filosoful si scriitorul francez prezintd o noud imagine a femininului,
diferita de ,,istoria femeilor” — ca expresie a evolutiei identitatii. Supuse
procredrii, de sub al carei stigmat s-au eliberat, astdzi ele Incep sa se
impuna, prin noi viziuni, in spatiul pana mai ieri patriarhal, tocmai prin
plusul lor afectiv si estetic. ,,Femeia-subiect”, rangul la care o ridica
Lipovetsky pe cea de-a treia femeie, a secolului nostru, dotata cu
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puterea de a se reinventa pe sine 1nsasi, este ’femeia nedefinita’ in toate
domeniile de actiune — casnic, social, artistic, literar, profesional,
economic etc. — si indispensabila societdtii actuale (sau ba). Bine
ancorat in istoria femeii de-a lungul timpului, autorul aduce in discutie
si primele doua tipologii, cea a secolului al XVIII-lea, numitd sugestiv
,femeia depreciata” (Lipovetsky 2000, 180) - apreciata doar ca ,,un rau
necesar”’, supusd si inferioara sexului masculin, desconsiderata,
nesocotitd sau chiar defdimata, si cea a secolului al XIX-lea, ,,a doua
femeie” sau ,,femeia slavitd” (Ibidem, 182), o femeie, de aceastd data,
veneratd, cinstitd, muza, idol sau iubitd, fara preocupari in spatiul
falocentric insa, deci o varianta confortabila daca nu chiar femeia ideala.
Dar cele doua tipologii victimiza(n)te sunt precedate de ,,feminismul
puterii”, de tipul femeii moderne care pare a fi semnat un pact
mefistofelic, gratie sau din cauza vietii sociale si profesionale active.
Aparitia femeii-subiect, explicd autorul, tine de trei elemente
fundamentale: de maternitate, de renuntarea la institutia casatoriei si/
sau a familiei si de egalitatea in drepturi aparuta in viata de cuplu, ceea
ce transforma ,,a treia femeie sau femeia nedefinita” (2000, 187) intr-un
cameleon cu grad ridicat de adaptabilitate la mediu, asadar, o prezenta
uneori incomoda. In finalul eseului siu, sociologul si filosoful francez
ofera solutia pentru echilibrul dintre raportul masculin-feminin si
discutiile disputate printr-o culturd care ar avantaja personalitatea
subiectului: ,,0 mai slaba dominare a cliseelor sexuale, o mai mare
pondere acordatd individualitatii si talentelor sale, aceasta este panta
noii epoci individualiste” (Ibidem, 216), chiar daca ultimele sale cuvinte
sunt: ,,Criza identitatii este mai curand o imagine literard decdt un
fenomen social de fond: barbatul reprezinta viitorul omului, iar puterea
masculind, orizonul durabil al vremurilor democratice” (Ibidem, 243).
Dupa cele peste 200 de pagini de analiza profundd din perspectiva
filosofica si intuitie de sociolog asupra evolutiei conditiei feminine si
receptarea el astazi, cel care semneaza studiul ne permite trecerea catre
taramul artei §i aplecarea noastrd asupra unei a doua chestiuni:
dihotomia feminin-masculin in literatura. Astfel, o noud perspectiva de
abordare a temei noastre am regasit-o in argumentul Virginiei Woolf din
eseul despre relatia femeilor cu literatura, 4 room of One’s Own,
publicat in 1929, ca reactie Tmpotriva exagerdrilor unor profesori
universitari ai vremii care nu ezitau sa scrie despre inferioritatea nativa
a femeilor. Aprecierile justificate ale autoarei britanice definesc
literatura ca un act artistic androgin, eliberat de constiinta sexualitatii.
Calitatea lucrarii sale vine tocmai de pe pozifia echidistanta,
nepartinitoare, lipsitd de militantism, din care Wolf isi prezinta viziunea,

107



dar si din nota subtil ironica a discursului sdu. Asadar, sora imaginara a
lui Shakespeare, Judith, reuseste sa calmeze o primd furtund a
dihotomiei. Judith este cea care raspunde intrebdrii aparatorilor
literaturii masculine: de ce, daca sunt la fel de talentate sau de capabile
ca barbatii, femeile nu au reusit sd lase Tn urma opere memorabile,
calitativ si/ sau cantitativ? ’Sora’ lui Shakespeare, fiica virtuala a
Virginiei Woolf, lamureste chestiunea prezentdnd situatia sociald si
economica a femeii de-a lungul timpului, care, prin precaritate sa, a
reusit sa permitd Intrebarea pand mai azi actuald. Realitatea este ca, da,
pentru a scrie sunt necesare o serie de resurse financiare si un spatiu
care sa iti permitd izolarea (inchiderea cu o cheie din interior) 1n timpul
focului creatiei (500 de lire si o camera personald) (Wolf 1929). Si chiar
dacd vorbim despre femeile aristocrate, care beneficiau de aceste
avantaje, era nevoie de o mentalitate, care sa te accepte, si de un anumit
climat cultural. Iar lucrurile, stim bine, nu au stat deloc asa. Asadar,
dupd lungi peregrinari si dupd o adolescentd si o tinerete specifica
educatiei vremii, violent resimtitd, sora lui Shakespeare se sinucide,
inmormantata fiind la margine de drum, in anonimat, bineinteles.
Destinul lui Judith, asa cum o imagineaza Virginia Woolf, este
asemanator, probabil, cu cel al oricarei femei, ucisa de istorie, care ar fi
avut preocupari si ganduri de eliberare intelectuald, o metafora pentru
soarta tristd a gen(i)ului feminin. lar dacd ideea persistd si genul
masculin se simte, in continuare, superior genului feminin, ne intrebam
noi retoric: de unde nevoia imperioasa a artistilor (de gen masculin) sa
aduca la tacere natura sensibila si inferioara a femeii?

Mutatis mutandis, a vorbi despre poezia feminind sau despre
proza feminind a unei perioade inseamnd, la prima vedere, o provocare
a genului, o diferentiere nedoritd pe criteriul calitdtii. Scriitura,
indiferent ca este produsul unui barbat sau al unei femeie, trebuie sa fie
apreciatd doar ca fiind buna sau proasta, reusitd sau mai putin reusita,
fard a implica o constiinta a sexualitatii. Harold Bloom este convins, asa
cum suntem $i noi, cd valoarea estetica a unui text literar apare atunci
cand acesta ne ajuta sd ne intelegem propria identitate: ,,sinele
individual este singura metoda si unicul standard pentru intelegerea
valorii estetice” (Bloom 1998). Sigur ca este tentant sa spunem,
cunoscand experienta poate mai vastd a femeii in ceea ce priveste
singuratatea si introspectia, ca ele ar avea mai multe de spus, dar astfel
nu am face decat sd ridicam niste ziduri inoportune in constructia
grandioasa care addposteste literatura. Continuandu-ne incursiunea,
trebuie sa amintim ca nici societatea noastra si literatura romana nu este
straind de eterna dihotomie. In perioada interbelica, mai exact in 1922,
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in aceeasi capcana a falocentrismului cade criticul literar Paul Zarifopol.
In articolul ,,Feminism” din rubrica Din registrul ideilor gingase, revista
,,Viata romaneasca”, Intr-o nota voit acida, el vorbeste despre ,,exoticele
icoane” ca fiind niste ,,oameni fundamental practici”, calitate ce
limiteaza, de la sine inteles, activitatea artistica:

,,Ca toti dezmogtenitii, femeia traieste, in cutele obscure ale sufletului
sau, din resentiment,; este radical prepuielnica, totdeauna la pdnda, si
fricoasa de a fi pacalita. (...) Naivitate §i inocenta poate avea obijnuita
Jjumdtate a speciei noastre doar numai in credinta ei cd are dreptate sa
lupte fard preget si cu orice pretf. Incolo, un practicism absolut o
stapdneste. De aceea este §i are sa fie un subiect excelent pentru
politica, singura treaba pentru care deocamdata poate avea intelegere
adevarata, apetit autentic §i capacitafi natural dezvoltate de conditiile
vietii sale istorice.”

Asa cum perioada interbelica nu a incurajat patrunderea ’sexului
gingas’ in spatiul literar, nici regimul comunist nu o va face, rolul
femeii, cu prea putine exceptii, fiind unul foarte bine definit (in termeni
lipovetskieni). Dan C. Mihdilescu subliniaza corect conditia femeii in
aceasta perioada:

,, Feminitatea incoronata, nobletea superb, infantil sau parsiv alintata...
Sensibilitate, senzualitate, instinct si educatie (..). Feminitatea
ultragiata, a carei naturala, inocenta vulnerabilitate se vede calcata in
copitele unei istorii bestiale, treciand umilitor din avutie, adica din
confortul domestic al gospodariei taranesti, sau din efervescenta
saloanelor culturale, in animalitatea carcerei, mizeria interogatoriilor
si duhorile dormitoarelor colective. Si feminitatea spirituala, initial etic,
apoi afectiv §i civic arhitecturata conform oprelistilor, cruzimilor,
aberatiilor si malformarilor specifice unei istorii in care omul devenise
doar o cifra in statisticile ororii.” (Dan C. Mihailescu 2013, 9-10)

in capitolul introductiv, ,,Pleciciune subiectului”, din eseul Castelul,
biblioteca, puscaria, acelasi critic conchide elocvent: ,,ce mult am avut,
ce nimic ne-a ramas”. (Mihdilescu 2013, 11). Pardsind istoria
oprimdrilor gen(i)ului, Intre toate artele, totusi, domeniul in care ele-le
s-au aflat mereu in pozitia de ,.creator prim” este literatura, tardmul
pentru care este necesara intuitia, ,,apanajul suprem al femeilor” (Ralian
2014, 166). Trasaturile necesare, indiferent de epocd, sunt — subliniaza
autoarea eseului — comprimarea, imagistica, introspectia, careia i se
adauga erotismul specific.
2. Experienta comunismului in proza feminina posdecembrista

Avand in vedere acest drum al conditiei femeilor, voi incerca
transferul lui 1n literatura contemporand, anume la scriitoarele de proza
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postdecembristd. Discursul nu doresc a fi indreptat spre a treia femeie
lipovetskiana din punct de vedere social, ci prin prisma identitara. Proza
scriitoarelor din literatura romand de dupda 1990 a inceput sa fie
observata nu doar cantitativ, ci si calitativ, si, ce este foarte important, in
mod epicen. O explicatie, poate fi, este adevarat, si vocea criticii
feminine, tot mai prezenta in spatiul cultural roméanesc. In nuce, ceea ce
voi dori sd subliniez in continuare este raportul dintre biografic si
fictional, reconstructia identitatii feminine si dacd rememorarea prin
retrdire scrisd poate face diferenta intre discursul feminin si cel feminist.
Restrictiile comunismului au determinat multe scriitoare sa se intoarca
la trecut pentru ’topo-analiza’ lui, folosind termenul lui Gaston
Bachelard din Poetica spatiului (Bachelard 2003, 40), prin vizitarea
acestei geografii a memoriei, prozatoarele reinterpretand si
reorientdndu-gi discursul prin pastisarea personald a unor experiente
preexistente, uneori ironic, alteori ambiguu, uneori mai feminin sau mai
masculin, alteori mai feminist, prin lupta lui ’altul’ cu ’celalalt’ (Ilie
2008, 15-18). Trecutul, acum revalorizat, redinamizat si prin filtrul
afectiv al prezentului, va da nastere unor metamorfoze ale acestor
experiente din perioada comunistd, re-(dez)-umanizand sau eliberand,
pentru a putea ajunge din nou la reveria ’anima’ (explicatad de acelasi
Bachelard in Poetica reveriei). In incursiunea mea in proza feminina
postdecembristd am avut in vedere texte despre conditia femeii In
perioada comunistd, din spatiul literar romanesc. Am constatat, astfel,
ca existd elemente comune, elemente de unitate, dar si diferente in
discursul lor narativ, metamorfozele experientei a celei care semneaza
Cartea, prin intermediul topo-analizei bachelardiene, fiind dintre cele
mai variate. Cateva astfel de metamorfoze, asadar jocuri ale
perspectivelor, le-am descoperit in retetele pe care (si) le ofera prin actul
eliberator al scrisului o serie de scriitoare ce poartd urmele sensibile ale
experientei totalitarismului. Astfel, Adriana Babeti ne propune pe calea
introspectiei prin lecturd o dozd de dopamind pentru bucurie si
impotriva tristetii, In timp ce Gabriela Adamesteanu, dupd ce ne
prescrisese tonusul Vicai Delca, propune acum defularea, retrdind prin
Letitia Arcan eliberarea de tenebrele regimului. Reteta defuldrii o
foloseste, cu alte ingrediente si in alt registru, si Anamaria Beligan, in
mamabena.com sau, din contrd, alegdnd blocajul amintirilor, prin
amnezia lui Matei, personajul principal din Scrisori catre Monalisa.
Nora Iuga aplica tratamentele de reintinerire si o face bine, Adriana
Bittel se salveaza prin autoironie, Doina Rusti descifreaza misterul
morii, micinand trecutul fantomatic, iar Herta Miiller isi face auzit
strigatul Tmpotriva durerii produse de comunism prin aproape fiecare
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respiratie literard. Astfel, se pot observa re-deveniri ale autoarelor prin
metamorfozele experientelor lor literare. O astfel de metamorfoza este
cea a fugii, intalniti la Ana Blandiana. in Sertarul cu aplauze, intreg
imaginarul cartii sta sub semnul fugii, ca act de lagitate sau ca act al
infrangerii, idee transmisa de personajul-cheie:

., Faptul ca fuga este o constanta a istoriei nu o impiedica insa sa fie un
semn de infrangere. In pofida opiniei comune, ea aduce rareori
salvarea care se asteapta de la ea. Mult mai adesea, §i intr-un sens mult
mai profund, ea este o ars moriendi, o artd a parasirii vietii. Si in
cazurile radicale, ea imbraca intr-adevar forma sinuciderii. In acest
sens, §i numai in acest sens, ea este si o eliberare.” (Blandiana 1992,
74)

Metamorfoza mastilor, pe de altd parte, pe care o regisim In
periplul literar al Doinei Rusti, relevd ipostaze si roluri multiple.
Tonusul si verva discursului sau literar o transformd din instantd
exterioard a textului intr-una interioard, personajul Rusti confirmand
prin Manuscrisul fanariot, de exemplu, valoarea estetica a scriiturii, o
notd distinctd fiind ironia tonului, constructia de tip cinematografic si
emfaza cuvintelor. Talentul ei isi revendica insd dreptul din trecutul
fantomatic care o bantuie, romanul Fantoma din moara reprezentand
parasirea spatiului claustrant al regimului comunist, prin topo-analiza
geografiel memoriei, §i prin a carei retrdiri autoarea reuseste sd se
elibereze de un mit, intoarcerile ei, dupd aparitia acestei proze,
demonstrand recalibrarea de care avea nevoie, devenirea in urma
Experientei. O altd metamorfoza este cea a trecutului, tabloul literar al
scriitoarelor postdecembriste confirmand existenta ei printr-un segment
care se inscrie n genul hibrid al autofictiunii, gen care functioneaza ca o
forma de reprezentare a unor experiente care au determinat distantarea
de sine, recursul la memorie transformandu-se intr-un proces de re-
devenire identitard. In autofictiunea feminini, aceasti reconstruire a
sinelui se realizeaza mai ales prin corporalitate si prin recunoasterea si
afisarea sexualitdtii. Avand 1n vedere elementele bio-psiho-sociale,
feminitatea corporald reprezintd un element identitar de baza, subiectul
corporal avand un rol important in literatura sinelui. Din aceasta
perspectiva pot fi observate si romanele Norei Iuga, cu proza sa
poematico-erotica (dar nu si pornograficd), procedeele de care face uz
regdsindu-se la nivelul expresiei si la cel al imaginii. Metamorfoza
durerii se observa prin expunerea traumei, manifestata prin explorarea
episoadelor biografice care si-au lasat amprenta profund in identitatea
scriitoarelor. Socul cultural este metamorfozat literar prin deplasarea in
toposul trecutului, redat apoi printr-o polifonie a limbajului, chiar daca
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are un caracter traumatic. Asemenea altor literaturi care au experimentat
momente de cumpand (sociald, culturala, politicd sau istoricd), si
literatura romana se defineste, la randul ei, prin deconstructia trecutului
comunist si prin prezentul condamnat la evadarea din cotidian. In acest
sens, scriitoare mature, precum Ana Blandiana, Gabriela Adamesteanu,
Doina Rusti, Simona Popescu, Magda Carneci sau Herta Miiller, chair
daca nu apeleazd toate la exercitiul autofictiunii, ele sunt adepte ale
geografiei memoriei, oferind o scriiturd a constructiei identitare.
Confirmand deja pe plan literar, ele aleg sa scrie pentru a putea patrunde
in ,,poetica reveriei” (Bachelard 2005) prin intoarcerea catre sine pentru
surprinderea toposurilor interioare, aflarea sinelui relevandu-se prin
intermediul introspectiei sau al vizionarismului. *Tovarase de drum’, asa
cum au fost reunite unele dintre ele intr-un volum coordonat de cétre
Radu Pavel Gheo si Dan Lungu, scriitoarele care au trait lunga noapte a
comunismului rememoreaza fictional geografia sistemului totalitar,
eliberandu-se, reconstruindu-se sau reinventandu-se, fiecare in stil
propriu.
3. Experimentul Fem

Pentru exemplificarea  prozei feminine in literatura
postdecembristd, insd, ma voi opri asupra Magdei Carneci, in romanul
careia, FEM, am descoperit o metafizica a simfurilor; aici, conceptele de
femeie, feminitate si feminism se Tmpletesc si curg firesc ca intr-o
avalansa care starnesc in tine profunde semnificatii. Critic de artd si
redactor-sef la mai multe reviste din domeniul artelor plastice, Magda
Carneci este cunoscuta si pentru poezia sa, eseurile si, iatd, proza sa.
Prin romanul Fem, aparut la editura Cartea romdneasca, in 2011, si
reeditat la Polirom, In 2014, cu trimitere evidentd la o voce feminina,
autoarea se Intoarce la vizionarismul poetilor francezi Baudelaire,
Rimbaud, dar si al romanticilor germani, ajungind pana la interpretari
ale textului biblic, caci ,,A scrie e un act religios in afara oricarei
religii”, una dintre afirmatiile folosite de ea ca moto in deschiderea
scriiturii apartindndu-i lui Georges Perros. Folosind aceeasi strategie ca
cea a Adrianei Babeti in eseul Amazoanele. O poveste, autoarea face
apel la arta rdzboiului, avand in vedere pentru structura ’povestii’
etapele manualului militar: Tmbarbatarea, atacul, incursiunea,
contraatacul, incercuirea, asaltul, parada si, in cele din urma, retragerea,
metamorfozand armele In ganduri, apoi in cuvinte, discursul romanesc
fiind elaborat Tn maniera confesiva si avand un caracter adresat. Astfel,
cartea se deschide printr-un Demaraj, din care aflam identitatea Ei:
,,Dragule, sa nu te sperii, am sa-ti spun un secret, eu sunt un fel de
Seherezada (s. m.). O mica Seherezada de apartament de bloc dintr-un
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cartier oarecare, dintr-un oras de provincie, o Seherezada a ta,
personala, chiar daca tu nu vrei sa-mi tai capul madine dimineata daca
nu-{i povestesc cele mai extraordinare istorii care sd te tind treaz toata
noaptea. Pentru asemenea lucruri, ai la indemana televizorul, stiu prea
bine ca tu consumi in fiecare seara mari cantitati de reportaje si filme
politiste si melodrame si porno §i documentare §i atdtea altele... [...]
Nu, fii linistit, nu o sa te moralizez, eu o sa fiu o Seherezadd mai
blanda, care-ti povesteste despre mine, despre noi, intamplari marunte
§i totusi stranii pe ldnga care trecem fara sa le dam importanta,
istorioare uimitoare §i totusi normale, scene misterioase pe care de
obicei le uitam, memoria noastra le lasa cu incapatinare sau cu frica
deoparte. O sa-ti povestesc despre mine §i de fapt despre tine, si de fapt
despre noi, chiar daca tie ti se pare ca asta nu are importantd, viata ta,
viata noastra nu are valoare, iar -istorioarele ei stranii si mai putin.”
(Carneci 2014, 7-8)

Ironia, amprenta celor mai multe scriitoare postdecembriste care
au trait sub regimul totalitar, este o primd metamorfoza intalnitd 1n
discursul prozatoarelor, o arma folosita si de Seherezada personala a
barbatului universal, in lupta cu ideile preconcepute ale spatiului
patriarhal. Romanul 1si tese firul pe confesiunile starilor, imaginilor,
viziunilor pe care le are naratoarea si care trdieste despartirea de un EL.
In Prolog, aflaim conditia femeii, rolul pe care trebuie sa il joace orice
femeie in filmul domestic, o imagine, insd, impinsa usor in derizoriu,
intrucdt Fem, cum voi numi eu personajul principal, se simte in largul ei
printre elementele pline de stralucire (pantofiorul argintiu, bijuteria din
sticla, lampita cu cuart), dar se pierde in lumea reald, masculind, fie ea
st din carton: ,,S-a ratacit printre mulaje animaliere din ghips, printre
peisaje campenesti sau montane facute din carton sau din scanduri.”
(Carneci 2014, 10). Superficialitatea ei, asadar, automatismul:
»Interpreteaza un rol pe care nu-l stie, pe care nimeni nu i l-a dat sa-1
invete de dinafard, sau pe care nu si-l mai aminteste.” (Idem, 11),
devotamentul, existentialismul inconstient sunt subliniate cu ajutorul
auto-ironiei. Avem, putem spune, rolul primei femei a lui Lipovetsky,
depreciate, cdreia nu i se oferd posibilitatea de a-si recunoaste propria
feminitate si1 de a-si sonda propria existentd, dar care primeste totusi
solutii pentru a iesi din ’costumul’, din ’partitura’ barbatilor, din
,realitatea aceasta hipnoticd” prin libertatea sansei de a alege: intre
,femeia inaltd si mandrd” (feminitate) si menajera (in Corpul meu):
,Femel tinere, ca mine, si timide (...), femei mature si sigure pe ele, (...),
apoi femei trecute si resemnate, ca niste ruine triste, fumegatoare. Le
priveam indelung, ma miram cd existd, ca existd femei, ca mine (...)
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multitudinea asta de copii ale mele aproape identice....” (Ibidem, 15).
Falocentrismul etapei este explicit, barbatii sunt priviti ca o evidenta
impozabild fireasca, gandurile naratoarei stand sub hipnoza educatiei
primite de la imaginea paterna: ,,Existenta lor (a fem-elor) mi se parea
mai incredibild decat existenta barbatilor. Pe ei ii acceptam ca fiind ceva
atat de evident, de masiv, de impozant, de la sine Inteles. Nu erau ei cei
importanti, cei adevarati, cei puternici, cum spunea uneori tata (s.m.)?”
(Carneci 2014, 16).

Prima trezire a celei de-a doua femei lipovetskiene se produce
prin ruptura de mama, prin constientizarea conditiei si prin dorinta de
singularitate, unicitate a Fem-ei. Povestile copilariei sufera transformari
odata cu transformarile fetitei-fem. O pagind memorabila, plina de curaj,
este cea in care este prezentat adevaratul sentiment al maternitatii si al
actului nasterii, scos, de aceasta data, de sub mitul Tmplinirii feminine
eterne: ,,cumplitele umilinte ale nasterii, pline de sange, lichid amniotic
si carne rupta si indurerata”, apoi masochismul circuitului vietii:

,cu dresajul hranitului, spalatului, imbracatului, prin mizeria
murdaririi continue, a excrementelor (...), prin umilintele degradarii
carnale, imbatrdnirii §i imputinarii, si apoi prin chinurile crucificarii
finale, cu rugsinea fricii, pierderii de sine, urinei, transpiratiei reci, cu
neputinta disperarii fara iesire, si la urma de tot prin umilintele
mortii.” (Ibidem, 31).

Este un fragment socant, foarte dur la adresa umanitatii si sensibilitafii
feminine, ce mai curand ar putea fi semnat de méana unui scriifor. lata,
deci, aparitia celei de-a treia femei, nedefinitd si adaptabild la
mediu.Sirul confesiunilor adresate celui care i-a fost iubit continua in
Trebuie, capitolele confesive fiind marcate de fiecare data atat grafic,
scrise in italic, dar prin marca de adresare, in Vocativ, dragule, dovada
de afectiune, obisnuintd sau obligativitate, avand in vedere verbul
trebuie, reiterat. Actul confesiv este unul de eliberare prin care Fem
rememoreaza, 1isi aminteste de existenta individuald, unica,
neimpartasita, in ciuda vietii in comun trdite cu El.

Metamorfoza continua, in Prima iluminare personajul nostru
descoperind, la varsta de 13 ani, primele semne fizice ale feminitatii,
odata cu menstruatia trezindu-se in ea sentimentul de iubire, acel
»sentiment deplin de libertate, de vastitate, de o bucurie adancd”
(Ibidem, 44), adica Adoratia. O alta pagina de lirism, adevarata poezie
in proza, intitulatd Dragule, subliniaza ,,normalitatea” femeii (,,seman
cu tine, sunt destul de normala”™) in raport cu barbatul, traiul cotidian pe
care femininul il duce, dar si diferentele inutile care apar in dihotomia
feminin-masculin, diferenfe marcate de imagini, energie, viziuni ce par
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sd vind ,,dintr-un cer interior al mintii sau chiar de mai departe” al ei
(Ibidem, 53). 4 doua iluminare continud sirul marturisirilor devenirii
naratoarei, prin reintdlnirea primei sale iubiri, Radu. Revederea celui
care a produs prima exuvie, a doua oard la 16 ani, apoi In perioada
studentiei, impune ’dezintoxicarea’ de marea iubire, vazut ca un geniu
romantic, de sub ale carui lanturi se va dezrobi cu ajutorul batranului
savant (trimitere evidentd la creatiile eminesciene). Elementele de
intertextualitate continua in Cobaiul, capitol in care regasim aproape o
rescriere a piesei lui Marin Sorescu, lona, leitmotivul fiind futilitatea
cotidianului, ,,mereu ne scapa ceva’ marcand atat drumul interior
invers, acest labirint gresit, dar si superficialitatea actiunilor noastre de
cunoastere, devenite pure automatisme. Dupd o noua experienta,
asemenea statuilor greci kore, Fem are revelatia mortii prin
congtientizarea iminentei ei (cutremurul din 1977), dar traieste si actul
de transformare final al devenirii sale ca femeie, resimtit ca Dezolare.
Aceasta experienta 1i ofera posibilitatea de a se privi cu ocheanul intors,
in sinele ei producandu-se inversarea rolurilor, o dereglare a simturilor
(fara narcotice), actul sexual permitandu-i sd paraseasca pentru un
moment conditia de femeie si, dedublatd fiind, poate sd priveasca
femeia din exterior, prin ochii barbatului. Dupa ce vede lumea cu alfi
ochi, In Oh, dragule - iata si schimbarea de perspectivd prin
introducerea interjectiei, marcd afectiva, sustinand aici ironia afectiva -,
are puterea sa ii marturiseascd iubitului pentru prima oard ca, in
realitate, initierea a fost auto-initiere. Discursul devine din ce in ce mai
sigur, mai curajos, mai direct, mai agresiv, Povesti de amor tratand
corporalitatea din punct de vedere carnal, sexual, fara pudoare.
Feminitatea si feminismul apar in forta si in Coda, unde, arghezian,
liric, ,,mica femela sta intinsd lenesd pe canapea” (Ibidem, 97), muza
fiind in asteptare, intr-o eterni asteptare. in Interludiu, ne este prezentat
unghiul de perceptie al femeii asupra experientelor traite alaturi de
partenerul sdau, dar si senzualitatea, energia launtricd resimfgita in
momentul atingerii obiectelor casnice In absenta lui din spatiul intim.
Doua femei largeste unghiul perceptiei si metamorfozele acestei a treia
femei lipovetskiene, nedefinibile, prin descoperirea atractiei fata de...
femei. Urmatoarele capitole vin sa restabileasca echilibrul, Biserica din
aer, Imagini sau Patru momente din viata fiind incursiuni 1n spatiul
divin, germinal, creator, existential, pagini cu puternica incarcatura
extatica, esteticd si erotica. Borfeta schimbd din nou ritmul muzicii pe
care ne invitd la dans Fem, etaland explicit, deschis conceptia lumii
barbatilor despre femei:

115



., Voi puteti sa va culcati cu toate femeile, voi putefi sa spunefi toate
mascarile, voi putefi sa va imbatati crita si sa cadeti sub masda, voi
puteti sa terfeliti orice fata care trece pe strada inchipuindu-va cat de
bund-i la pat, si totusi, totusi, voi nu vefi fi niciodata prostituate, curve,
catele, boarfe, borfete. Asa credeti voi, mai comanddnd un rand de bere
sau votca, hahaind complice, batindu-va camaradereste pe umeri. lar
logodnica, iubita, nevasta va asteapta cuminti §i curate acasd. Asa
credeti voi.” (s. m.) (Ibidem, 133).

Femeia enorma scoate la suprafatd corporalitatea, ad litteram, a femeii
dizgratioase fizic, respingatoare, asociatd totusi cu imaginea mamei,
indiciu pentru educatia cuminte, conservatoare, umild, docild a primei
femei din istoria conditiei ELE-lor de care personajul nostru incearca sa
se desprinda. Iar intr-Un mesaj, intelegem si de ce aceasta dorinta de
desprindere, de renuntare la imaginea stereotipicd a femeii casnice,
intrucat noua femeie este un cumul de stari, viziuni $i experiente
launtrice pe care nu vrea sa si le refuze sau sa si le anihileze. Fem nu
doreste sd se reducd la capacitatea analitica, lucida, obiectuald a
barbatului (Mai multe feluri de corpuri), ci preferd senzorialul, sau este
stapanitd de senzorial, de abstractizare, de aplicarea filtrului sufletesc,
interior, de reverie. Muzica textului se schimba din nou, ritmurile
punand in migcare corpul aromal, hormonal, al prezentei, al iubirii si al
luciditatii, da, dar scot la suprafatd si obsesiile personajului,
minimalizarea femeii pana la un cap plutitor, dar ,,0 sferad fericitd” pe o
mare plind de vietati. Raportul domestic/ casnic dintre femeie si barbat
revine intr-o imagine licentioasa in cosmos, unde femeia se supune,
asemenea animalelor, acuplarii, in vederea ,,conceperii unei larve umane
pentru binele speciei” (Ibidem, 166).

Perceptia feminina, acest perpetuum mobile, reapare marturisita:

., Eu nu teoretizez, eu traiesc. Eu nu repet ce au spus altii si nu copiez
cuminte tehnici §i ritualuri, eu incerc sa experimentez. Stiinta mea e
epidermica, cunoasterea mea e senzoriald. Metafizica mea e strict
corporald si psihicad, revelatiile mele vin din abisul celulelor. Eu nu
vreau doar sa stiu, eu vreau §i sa fiu ceea ce stiu. (...) Eu nu ma pot
mulfumi cu existenta aceasta repetitivda, cu lumea aceasta inchisa in
barierele mintii. Eu stiu ca exista mai mult, mult mai mult.” (Ibidem,
169).

Apoi, mandala descoperitd in continuitatea si ciclicitatea viefii prin
maternitate, introdusd 1n colectia ei personald de imagini puternice,
scoate la 1veald, din nou, ,,feminismul asta la moda”, detestat de barbati,
dar aparent tolerat. Imaginea-simbol, ce serveste femeii ca instrument al
contemplatiei, este pentru barbati ’cercul stramt’ al televizorului si al
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internetului, banalul cotidian, perceptia fizica, si nu suprasenzorialul.
Reprosurile, ironiile adresate, persiflarea se simt din ce in ce mai
puternic, pe masurd ce se apropie momentul despartirii, cand, dupa ce
alcoolul incepe sa isi faca efectul, incepe sa simta, sa vada si el.
Revelatia apare dupa ultima mutare si sahul mat, Seherezada incheindu-
si povestile cu capul pe umeri, impacata, dezintoxicata, reconstruita:
., Dragule, am ajuns la final. Seherezada ta de bloc, care te-a enervat si
te-a obosit, isi termina pentru o vreme istorisirile si saradele. Sa nu te
inseli, eu nu am consumat niciodata vreun drog. Nu stiu cum e gustul
cocainei sau al opiului, n-am incercat nici LSD-ul si nici mescalina. (...)
Stupefiantul pe care-l folosesc eu este strict personal, e launtric. Mi-l
servesc uneori singurd, mai meditand, mai rugandu-ma, privind apusul
si rasaritul, citind anumite poeme sau carti care ma ridica in sfere
mentale aparte sau care-mi provoaca inconstientul, dar de cele mai
multe ori nu sunt eu cea care controleaza declansarea efectului sau, ci
un contact misterios cu partea cealalta.” (Ibidem, 193).
Dimensiunea initiatica, vizionara, revelatd de Fem cere o anumita
deschidere din partea cititorului spre ,,Jumea cealaltd”, care depaseste
taramul literaturii. Intensitatea emotionald simtitd dupd experienta
acestei proze poetice vibrante este si recomandarea naratoarei pe care i-
o face iubitului, necesare-i fiind doar exercitiul si actul de vointa.
Bildungsroman, Fem al Magdei Carneci propune o metafizicd si o
metamorfoza a simturilor, o experienta senzoriald §i suprasenzoriala ca
poartd de acces pentru Revelatie, intuitia feminina, care reprezinta calea
spre cunoastere.
4. Concluzii

Este evident ca vocile feminine au devenit mai prezente in
peisajul literaturii contemporane, cu atdt mai mult in literatura autohtona
postcomunista. Sa fie o eliberare, sd fie curaj sau emancipare, sunt
intrebdri la care se rdspunde in egald masurd privind cu un ochi
ambigen, obiectiv, critic. Cert este cd vocea puternicd a acestei proze,
polifonia bland-agresivd a ritmurilor discursului, in ciuda temei
feminine propuse, fac ca dihotomia literatura masculina - literatura
feminina sa nu se aplice decét daca privim din perspectiva omului, si nu
a artistului. Prezenta cotidiand a semnatarului operei poate fi feminina
sau virila, nu si Opera. Ca prin tematica, scriitura poate revela
experienta mai mult sau putin sexista, poate fi un atu, atata vreme cat
existd un echilibru. Echilibrul androginului despre care vorbeste Woolf.

Estetica falocentrica si feminismul literar sunt, asadar, teorii ale
‘pietei’ literare, nicidecum ale criticii, care urmareste tesatura, si nu
croitorul. A vorbi despre o literaturd masculina si de una feminina este
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la fel cu a discuta despre valoarea unei literaturi vadit aservite: unui
scop, unui om sau unei ideologii. Or, metrul trebuie sa il reprezinte
criteriul pur estetic (,,Vom critica cartea, §i nu omul”):
,,oricdt de placut ar fi sa-fi petreci timpul facand masuratori, este cea
mai inutila ocupatie, iar supunerea fata de hotararile masuratorilor
este cea mai servila dintre atitudini. Atdta timp cat scrii ce vrei, numai
asta are importantd. Dar sa sacrifici fie si cea mai mica parte din
intregul viziunii tale, o nuanta de culoare, din respect pentru cine stie
ce director cu o cupd de argint in mdnd, sau pentru vreun profesor cu o
rigla pe care-o tine ascunsd, inseamnd sda comiti cea mai abjectda
tradare...” (Woolf, 1929).
Metamorfozele experientei feminine in literatura postcomunistd nu trebuie sa
propuna o abordare de tip gender, intrucat acestea sunt manifestarile lor literare,
exuviile lor dupa aceastd experientd de ordin ideologic. Ca ele sunt asemenea
femeii lui Lipovetsky, mai curajoase, stipane pe sine, competitive, responsabile
sau marete se datoreaza eliberarii de sub un regim ce obliga la ticere in egald
masura scriitorul/ scriitoarea si cititorul/ cititoarea.
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IMAGINI ALE FEMINITATII iN ROMANUL

ORASUL PIERDUT IN CEATA DE MELIUSZ JOZSEF

Eliana-Alina Popeti,
Universitatea de Vest din Timisoara

Lucrarea Imagini ale feminitatii in romanul,, Orasul pierdut in
ceata” de M¢éliusz Jozsef este rezultatul al unei cercetari asupra
literaturii din Banat, cercetare al carei obiectiv a constat in evidentierea
unor autori regionali care au explorat in opera lor Banatul. In urma
acestei cercetari, am reconsiderat o parte a literaturii interbelice
banatene si am constatat ca unele dintre texte constituie un orizont de
cercetare inovator pentru o perspectivd monografica a Banatului de la
inceputul secolului al XX-lea-lea.

Ipoteza de lucru in aceastd lucrare este ca in romanul Orasul
pierdut in ceata se reda, prin intermediul unui complex de personaje
feminine, stratificarea sociald a Timisoarei din preajma Primului Razboi
Mondial. Am in vedere probarea ipotezei enuntate in romanul Orasul
pierdut in ceata, fara a face referire la opera integrald a lui Méliusz
Jozsef, desi autorul isi conservd anumite convingeri in cartile scrise
ulterior.

Cu un evident discurs de stanga, M¢éliusz Jozsef a ramas in istoria
literaturii din Banat un prozator remarcabil al literaturii maghiare din
Romaéania. Romanul Orasul pierdut in ceata este primul roman al
autorului, scris intre 1938-1940 si publicat in 1969, ceea ce 1l determina
pe autor sa clarifice: ,, Romanul meu apartine literaturii dintre cele doua
rdzboaie mondiale, nu celei de azi.”' Mai mult decat atat, la finalul
celui de-al doilea volum, autorul scrie cateva pagini intitulate Romanul
Romanului, unde explica cele treisprezece esecuri ale incercarilor de a
publica acest manuscris. Momentul istoric de la baza schemei narative a
romanului Orasul pierdut in ceata si mentiunile pe care le face autorul
cu privire la cartea sa obliga cercetatorul la o contextualizare a perioadei
in care romanul a fost scris. Intr-un articol dedicat lui Virgil Birou,
Viorel Marineasa si Daniel Vighi amintesc romanul Orasul pierdut in
ceata ca pe un roman al Primului Razboi Mondial in care tema despre
cum poate fi folosit razboiul in scopuri de interes personal este comuna,
atat in Lume fara cer al Lui Birou, ,,cat si Tn romanul lui Méliusz Jozsef:
., Istoric vorbind, ne aflam intr-un moment de rascruce care a dat
literaturii bandtene un alt mare roman, in limba maghiarda de data

! Méliusz Jozsef, Orasul pierdut in ceafd, traducere si note de Constantin Olariu, prefatd de
Cornel Regman, Tabel cronologic de Szavai Géza, vol. II, Bucuresti, Editura Minerva, p. 245.
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aceasta, Méliusz Jozsef , Orasul pierdut in ceata. Si in romanul lui
Virgil Birou si in cel al lui Méliusz Jozsef, fundalul este asigurat de
Primul Razboi Mondial si de schimbarile esentiale pe care acesta le
aduce Kakaniei. O tema comuna a celor douad creatii romanesti este
cum anume sa faci bani din razboi si cum anume sa stai departe de
transeele ucigage.””

Romanul este construit din doud volume, primul de 12 capitole si cel
de-al doilea de 10, fiecare sintetizdnd prin titlu esenta sa. Din
perspectiva unui narator-copil, fluxul amintirilor care stau la baza
firului narativ pare sa capteze evenimentele din roman. La o privire mai
atentd, lumea citadind este redatd de un univers fictional realist si tratata
cu maturitate. In Dictionarul scriitorilor din Banat, intreaga creatie a lui
M¢éliusz  Jozsef este plasatd sub ,auspiciile realismului si
avangardismului artistic, reusind o sinteza originala intre zugravirea
fidela a realitatii si asociatiile de facturda moderna ale imaginilor si
viziunilor.”?

Componenta feminind a romanului realizeaza o evidentd conexiune
intre lumea politicd si cea straind de aceastd zond. Se contureazd un
complex de personaje relevante pentru imaginea unui orag cosmopolit,
trecut prin schimbéri majore dupa incheierea razboiului. Personajele
feminine refac prin actiunile lor imaginea de ansamblu a orasului, cu
toate mediile sociale. Prezenta lor pune in lumind aspecte legate de viata
de familie si rolurile indeplinite de fiecare membru, viata mondena si
prototipurile feminine specifice acesteia, dar, nu In ultimul rand,modul
in care femeile se raportau la rdzboi. Cu toate cd in mod aparent
imaginea clasei burgheze pare sa domine romanul, analiza personajelor
feminine reface intregul tablou social al Timisoarei din preajma
Primului Razboi Mondial. Critica literara apreciaza ca: ,, Romanul, care
evoca §i povesteste intamplarile la persoana intadi, a vazut §i a retinut cu
extraordinara fidelitate, si spirit de observatie, din interior, miscarile
lumii si transformarile ce s-au petrecut in structura si atmosfera unui
oras locuit de mai multe nationalitati in valtorile istoriei. Oamenii,
intdmplarile, rasturnarile politice sunt prezentate cu tuse precise, asa
cum au fost retinute de memoria unui copil receptiv, aflat tocmai la

2 Daniel Vighi, Viorel Marineasa, Virgil Birou si fresca unei lumi uitate, aproape exotice, in
Lecturn, anul 1, nr. 1, ianuarie-martie, 2013, Online la URL: http://www.bcut.ro, accesat la
11.04.2018.

3 Cariera literard a poetului si prozatorului a debutat sub auspiciile realismului si
avangardismului artistic, reusind o sinteza originald intre zugravirea fideld a realitatii si
asociatiile de factura moderna ale imaginilor si viziunilor.”, Dictionarul scriitorilor din Banat,
coord. Alexandru Ruja, Timisoara, Editura Universitatii de Vest, 2005, p. 482.
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varsta cand vrea sa cunoasca si sa inteleaga cdat mai mult din lumea
inconjuratoare”.* Tipologia variati a personajelor feminine contribuie
la panoramarea orasului incercat de razboi, o experientd existentiala
despre care, la inceputurile sale, populatia cunostea extrem de putine
lucruri. Personajele feminine mijlocesc imaginea de ansamblu a vietii
cotidiene timisorene, prin intermediul mediilor in care sunt incadrate:
cel familial, cel monden si chiar cel civic. Critica literara subliniazd ca
autorul a ficut uz de date si materiale din presa vremii. °

In ceea ce priveste viata de familie, personajele feminine par si
domine memoria naratorului. Apare imaginea mamei, a bunicii, a
verisoarei Katica. Pe parcursul celor doua volume, unor femei din
familie li se dedica pasaje intregi sau chiar capitole. Inca din primele
capitole ale primului volum, se impune imaginea maternd, o imagine
care se suprapune peste cea a femeilor care lucreaza, de pilda la ,,Capra
de argint”, unul dintre localurile cele mai frecventate din oras.

Imaginea mamei capdtd o importantd egald cu cea a razboiului,
ambele crescand gradual. Provenitd din mediul rural, dintr-un sat de
croati, ,,mama” se adapteaza treptat noii clase sociale in care intrd — cea
burgheza si evolueaza dimpreuna cu ,,razboiul”: , Pregatindu-se pentru
prima parada de razboi, mama si-a imbracat rochia de tafta verde-crud
— In care-mi placea atat de mult —, cu nasturi cu aplice de sticla
coloratd. ”® Evenimentul dedicat inceputului rizboiului este explorat in
detaliu si echivaleaza cu unul dintre cele mai tihnite momente de
familie, Tnsd anticipeaza sfarsitul tragic al unora dintre personaje in
urmatorii ani. Imaginea mamei este, o datd cu primele zvonuri despre
izbucnirea razboiului, o imagine care se modeleaza in diferite forme:

,,Seara, mama era teribil de istovita, incarcatura sufleteasca mereu
schimbdatoare a acestei zile fusese prea mare pentru ea, multimea de
oameni, puzderia de fete, vuietul de glasuri, fanfara, sutele de stiri.
Pana atunci, mama robotea acasa de dimineata pana seara cu bunica,
in casa, ori in gradina, dar munca asta n-o obosea nici pe departe cat
impresiile necrutdtoare ce o asaltaserd nestavilite in ziua asta. Inainte,
., in vreme de pace”, nu-si pardasea cu saptamanile casa linistita, decat
daca o lua tata in vizitd, sau la teatrul de vara, nu se simfea in stare sa
se deprinda cu orasul, sa i se adapteze, cu toate ca in cercurile noastre
de beamteri si comercianti era socotita o doamna, in fond ramasese tot

4 Ibidem, p. 484.
5 Dictionarul scriitorilor din Banat... p. 484.
¢ Méliusz Jozsef. Op. Cit., vol. 1, p. 38.
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acea fata de la tara pe care tata o adusese cu trasura la oras prima zi
dupd cununie.””

Imaginea mamei se completeazd pe masurd ce tata avanseazd in
aparatul functiondresc al monarhiei, fiind unul dintre cei care raspunde
de magazia de alimente in perioada rizboiului. In capitolul Ani grasi,
mama e bucdtdreasd pentru oaspetii alesi care viziteazd familia: ,,Asa
furd inlocuite cragsmele cu casa noastrd si asa se porni pe neasteptate
acel suvoi, acea avalansd a condimentelor, zaharului, carnii, fainei si
altor alimente si delicatese, cu care colegii tatei, onorand osteneala si
arta culinard a mamei, se straduiau sa-si exprime sincera lor
recunostinti, dincolo de ceea ce le gitea mama.”®

Personajul matern coexist si cu cel al bunicii paterne. In primul
volum aceasta nu apare ca un personaj caruia sa i se atribuie o majora
importanta. Pe masura ce evenimentele aduse de razboi schimba statutul
familiei, bunica prinde un contur cu totul diferit decat se prefigureaza
initial. Dacd mama se adapteazd aproape perfect cotidianului burghez,
bunica mai conserva inca esenta femeii din pusta, cea care a locuit la
,hodaie” si care a reasamblat in casa de la oras o mica parte din viata
din pustd: are un profund atasament pentru gradina casei, pentru
bucataria de vara si pentru muncile care sd aminteascd de statutul sdu
initial. Dupd cum se intdmpla si in cazul tabloului matern, evenimentele
influentate de rdzboi sunt intr-o sincronicitate reusitd cu ultimele
episoade din viata batranei. Intilnirea derulati fird cuvinte dintre
aceasta si Joszi (unchiul naratorului), mutarea traumatizanta dintr-o casa
cu gradina Intr-un bloc si, in cele din urma, moartea femeii prefigureaza
dramaticul final al evenimentelor istorice de dupa Primul Razboi
Mondial: ,,.Din departarea asta, dupa atdta vreme, face impresia ca
atunci doliul a cuprins nu numai casa noastrd, ci si intreaga lume. Nu
exista cotlon in orasul nostru, in toatd regiunea din jur, sa nu fie bocit de
cineva. Bineinteles, doliul dupa bunica nu se putea mdsura cu acest
doliu general, ultim, fatal, cu vuiet sinistru, de revoltd.”’

Simbolistica feminind a microcosmosului casnic se coaguleaza
in volumul al doilea sub impactul schimbarii casei. Cladirea in care se
derulasera o seamd de evenimente atit pentru familie, cat si pentru
personajul-copil, sintetizeazd o feminitate intima. Exista doud capitole
dedicate desprinderii de casa veche si mutdrii in cea noua:

7 Ibidem, p. 65.
8 Méliusz Jozsef. Op. Cit., vol. 1, p. 184.
° Méliusz Jozsef. Op. Cit., vol. I, p. 96.
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,SI, Intr-adevar, carele tramsportara tot, absolut tot de la
locuinta cea veche, poate si amintirile noastre. Cand am dat ultima
raita de adio, odaile ramase orfane, rasunand a gol, isi pierdusera tot
ce aveau verosimil, m-au primit ca o lume straind, salbatica, si m-au
respins, cdci de-acum incolo se supuneau unui negustor de incaltaminte
cartofor si cu trecut dubios, un om antipatic, cu ochi ca de peste, si
familiei sale, carora le-a inchiriat proprietarul cel nou. [...] Numai
gradina ramasese asa cum o stiam, jur-imprejurul casei, dar parasitd,
era singurul lucru ce nu putea fi inlocuit; singurul a carui pierdere
durea.”'°

In Orasul pierdut in ceatd, personajele feminine din familie
apartin diferitelor categorii sociale, ceea ce determind un tablou
complex pentru stratificarea sociald timisoreand din perioada Primului
Rézboi Mondial. Dacd mama si bunica provin din medii rurale si daca
odatd cu ascensiunea carierei sotului, respectiv a fiului Ferenc, familia
schimba clasa sociala, o parte din rudele ramase la periferia orasului si
cu o situatie deloc prosperd, scoate in evidentd cealaltd fatetd a urbei
reprezentate in roman. Personaje feminine ca tanti Giza, Fanny si Katica
pot fi comparabile cu mama sau bunica naratorului:

,Din ticsita galerie a razboiului si copilariei, se desprinde
faptura unei femei inalte, slabe, cu fata osoasa. Nici pe departe ca unele
femei frumoase, care, facdand parte din anturajul parintilor mei, imi
staruie limpede in amintire datorita anumitor gesturi, prospetimii,
farmecului lor, materialului vaporos al rochiei sau cdte unei pete de
culoare pastelata, ori cum tii minte, sa zicem, un tablou vazut intr-un
muzeu, de pilda portrete de femei ale lui Renoir, cu desen fin, in culori
dulci, vibrand transparente in lumina zorilor, pe fundalul unei gradini
cu flori roz si frunze parca leganate de o adiere, sau un amestec cu
amintirea altor picaturi. [...] Femeia aceea, acea , materie strabuna”,
tanti Giza, era sora tatei [...] Bucataria in care locuieste tanti Giza e
invaluita intr- semiobscuritate albastruie. Nu-mi dau seama inca exact,
dar pare-se cd tocmai spald rufe.”"!

Tanti Giza este personajul feminin asupra cdruia naratorul insista
in introducerea sa in roman si pe care 1l pune in legatura cel mai mult cu
fluxul amintirii. Dintr-o familie sdraca si cu o locuintd in beciul
intunecat, ea Incearca sa 1si castige existenta din munci grele si adesea
umilitoare. Tanti Giza e spalatoreasa, Fanny e vanzatoare, iar Katica e
croitoreasa. Katica este cea mai apropiatd de naratorul personaj, e o fatd

10 Ibidem, p. 34-35.
1 Méliusz Jozsef. Op. Cit., vol. 1, p. 249-252.
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care se imbolnaveste si nu supravietuieste. Latura siracd a familiei si
beciul care tine loc de casa oferd o perspectiva asupra unei parti din
decaderea economicd a Timisoarei din timpul razboiului, cu bolile si
moartea survenite 1n urma precaritatii vietii. Toate femeile din
,beci’sunt marcate de un semn al sdraciei, brutalitatii, bolii si
deznadejdii. Mai mult decat personajele masculine, femeile din roman
subliniaza fiecare aspect al orasului.

Localul ,,Capra de argint”, un loc cheie al Timisoarei din
perioada razboiului, este mai degraba o imagine a decaderii Imperiului,
iar coana Nelly e un personaj asociat cu o forta imperiala, intr-un local
decazut. Nelly apare pe parcursul intregului roman, dar cu precadere in
prima parte a celui dintdi volum. Personajele din aceastd categorie
raspund intentiei naratorului de a reprezenta, cu un vag ton critic, o
paturd de populatie maruntd si cu interese pragmatice. Nelly este
revelatoare in privinta vietii dintr-un oras cu localuri de genul ,,Capra de
argint” a cdrui angajatd este. Primul volum reuneste o serie de scene in
care Nellly contribuie la oglindirea unei parti a populatiei, aceea a
functionarilor monarhiei. Imaginea sa este importanta la inceput, pentru
ca mai apoi sa piarda teren in fata altor personaje feminine. Ceea ce
individualizeaza acest personaj consta in faptul ca este pus In relatie cu
inceputul rizboiului, cu figura imperiald a lui Franz Joseph: ,, In ultima
zi a lunii iulie 1914, trei pensionari batrani sedeau la o masa din colt.
In chip ciudat, doar ei trei populau localul la acea ord de incepu de
amiazd. In afara lor, numai coana Nelly, ingerul de la casa, si un
chelner de zi, cu ochelari si inutil, motaind in addncul cu miros de fum
de tigara si de cafea. Nelly, care la nevoie seara mai executa pe podium
si cdte-o sansonetd, dramuia, nedormitd, ciufulitd, ratiile de zahdr. ">

Cea mai complexa imagine colectivd a romanului apare in
capitolul care conchide primul volum, intitulat: Razmerita femeilor.
Femeile din familia extinsd sunt emblematice pentru rolul pe care il au
in revolta femeilor din oras:

, Tanti Giza nu alerga singura pe caldaramul plin de gropi,
altadata atat de gol si mut. Femeile umplusera strada cat ai bate din
palme, cu zarva mare si tipete. lar vantul scutura furios copacii golasi,
de parca-ar fi vrut sa-i franga brusc, dintr-o singura opintire uriasa si
salbatica, si tavalea pe trotuare frunze vestede, galbene ca lamdia,
rosii, portocalii si sangerii, manandu-le cu o forta neinduplecata si
nestavilitd. Nu ploua, desi toate erau ca ude. ”'?

12 Méliusz Jozsef. Op. Cit., vol. 1, p. 72.
13 Ibidem, p. 283.
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Sub semnul protestului femeilor, Orasul pierdut in ceata scoate
la lumina dezastrul razboiului. Katica, verisoara bolnava, desi in agonie,
iese pe stradd pentru a afla ce se petrece. Boala ei este mai degraba
simbolica. In familia naratorului patrunde nelinistea odata cu ,,rizmerita
femeilor”.Capitolul reia pe scurt stratificarea sociald a orasului: un oras
fara barbati, cu vaduve si foamete, cu reprezentanti ai autoritatilor
monarhiei care incearca zadarnic sa aplaneze revolta femeilor.

Descrierea complexa a acestui moment reaminteste, ca in atatea
scene din roman, geografia Timisoarei de la inceputul secolului XX: ,,In
piata asta, in patrulaterul cuprins intre primarie si comandamentul
german, avand pe celelalte doua laturi cazinoul ofiterilor, si vizavi de
Banca Nationald, in mijloc cu statuia Mariei Tereza cocotatd pe un
piedestal baroc, reprezentand un fel de turn zvelt, in juru-i cu salcami
desfrunziti, uzi, la umbra carora pe vremuri o fanfara distra pe trecatori,
si in primele zile de razboi fanfara garnizoanei executase
insufletitoarele-i concerte la care am luat parte si noi.”'* Capitolul
Razmerita femeilor anticipeaza atat tensiunea din volumul al doilea, cat
si finalul razboiului care va descrie moartea unei lumi de care autorul s-
a dezis in romanul sau.

Orasul pierdut in ceata este, in primul rand, un roman interesant
sub aspectul imaginii Timisoarei din perioada Primului Razboi Mondial.
Personajele feminine ale romanului reflectd In mare masura diferitele
straturi sociale ale vremii si ofera multiple perspective care ar putea fi
analizate.
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BAPTISTII DIN MICHERECHI
Gheorghe Petrusan,
Universitatea de Stiinte din Szeged

Din perspectiva unei gandiri laice, lumea baptistilor alcdtuieste o
insuld a fericirii si o comunitate de invidiat. Asa ceva credeam si
constatam si eu de la o zi la alta in copildrie. Aveam 7-8 ani, trecusera
peste noi razboiul, de vreo 2-3 ani era pace in satul meu natal. Ne
mergea un pic mai bine, satenii au intemeiat o gospodarie agricola la
Darvas, pentru ca acolo era mai mult pamant nelucrat. Sdmbata spre
seard iesiam cu mama in fata casei, de unde se vedea pana aproape de
Sercad, si asteptam autocamionul care ne aducea lucratorii.

La noi totul se invartea insd in jurul Adundrii. Adunarea era
inainte de toate... (baptistii aveau ,,Adunare”, ortodocsii ,biserica”).
Pregétirile pentru duminica incepeau de obicei sdmbatd dupa masa, cand
tata venea mort de obosit de la muncile de cAmp sau calea feratd si
incepea sa scrie poezia care era invdtatd de unul dintre noi si recitata
(spusd) duminica la Adunare. Sambata seara tata mergea in vizita la
fratii batrani sau bolnavi, baietii mai mari faceau ordine in curte, mama
si fetele care mai erau acasa la parinti gateau masa de duminica, care se
servea, insa, numai dupa ce tata sosea de la Adunarea ,,inchisd”, in
cadrul céreia se aduceau hotararile in mod absolut democratic, spre
deosebire de practica decizionald a regimului autoritar in care traiam.

Mai trebuie spus cd Adunarea acestui sdtulet sarac de numai
doud mii si cateva sute de suflete avea cor si fanfard, tineri mai
destoinici, mai ales fetele, spuneau poezii. Totul era foarte frumos. Mie
imi placeau cel mai mult predicile fratelui Hotopan, stilul lui oratoric,
intelepciunea cu care interpreta mesajul biblic si unele fapte ale vietii.
»ocoala lui Hotopan” era atunci, imediat dupa ultimul razboi mondial,
mai buna si mai utild decat scoala sateasca cu doua clase, ,,cimitir al
tineretii mele”, cum spunea poetul.

Mai tarziu, la Giula si la Pesta, la maturitate adica, mi-am dat
insa seama ca a fi crestin, crestin in sensul invataturii biblice, e cel mai
dificil lucru pe care omul si-1 poate asuma pe acest pamant. Fara a intra
acum 1n detalii, tin sd subliniez doar ideea, de altfel arhicunoscuta si
marturisitd deschis de Tnaintasi: baptistii, ca si membrii unor alte
confesiuni neoprotestante romanesti de aici s-au izbit de-a lungul
istoriei de doud impedimente, protestul confesiunilor din care s-au
desprins si impactul mediului cultural strain de limba si cultura lor.

Am mai scris despre baptistii din Micherechi. Apropoul aducerii
lor din nou la rampa este aparitia recenta la Editura Noi a unei frumoase
si importante carti bilingve (romano-maghiare) semnatd de Mihaela
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Bucin si  Gheorghe Ruja: ,Fotomemoria Bisericii Baptiste din
Micherechi” (Giula-Gyula, 2017). Adevaratul motiv pentru care trebuie
sa scriem si sd vorbim despre ei este cd nu li s-a acordat atentia pe care
o meritd, nu li s-a recunoscut indeajuns rolul pe care il au in viata
spirituald a romanilor in general si a romanilor din Ungaria in special. Si
albumul 1n discutie poate si trebuie sd indeplineasca acest rol, sd
constituie un prilej de a li se recunoaste nu numai rolul pe care il au in
viata sociald si culturalda a comunei, ci si In prezervarea identitatii
nationale. Cu atat mai mult cu cat un diplomat care a trecut pe aici a
spus la un moment dat magaria ca impactul lor este minim.

Primul care, avand mustrare de constiintd, si-a indreptat atentia
spre valorile sociale, morale, culturale si lingvistice inestimabile ale
acestei comunitati a fost Alexandru Hotopan, vlastar al unei familii
romanesti, familia Hotopanestilor, care intr-o bund perioada de timp a
sustinut aici ideea crestinismului neoprotestant, respectiv a baptismului.
Meritul incontestabil este, in primele decenii de dupa infiintare, al lui
Gheorghe Hotopan seniorul, mic-comerciant cu bune relatii in lumea
evreiascd din Sercad, crestin cu vederi largi, bun orator, care din cand in
cand se abatea in predicile sale avantate de la textul biblic, oferind
ascultatorilor citate din texte lumesti, ceea ce a generat uneori dispute in
Adunarea Baptistd din Micherechi, dar care au contribuit in mare
masurd la instruirea auditoriului nescolit. Fiul sdu, ziaristul si
folcloristul Alexandru Hotopan in lucrarea ,,Istoria Bisericii Baptiste din
Micherechi”, 1921-1950 (Giula, 2001) evocd primele trei decenii ale
comunitatii din care s-au ridicat mai multe figuri reprezentative ale
romanilor din Ungaria, ,,secretul” fiind nivelul cultural mai ridicat,
bunele cunostinte de limba roméana si, evident, scoala duminicala pentru
copii. Alexandru Hotopan isi scrie cartea cu parerea de rau a ,,fiului
risipitor”, dar cu tragere de inima si constient de valoarea lucrarii
intreprinse. Pentru “mireanul necredincois”, ,,analiza cronologicd —reala
si obiectivd —a imprejurdrilor in care s-a infiintat si a prins radacini
trainice credinciosia baptista a Tnaintasilor nostri” constituie o ,,amintire
de nepretuitd valoare, care meritd sd fie ocrotitd in suflet si gand de
fiecare dintre noi, urmasi ai acelui mic nucleu de persoane despre care
putem afirma cu fermitate cd au fost si au ramas sa fie deschizdtori de
drumuri noi spre o Lumea Noua”, spune autorul (p. 5).

Desi Micherechiul era numai la cativa kilometri de Salonta,
centrul baptismului din aceastd zona, invatatura neoprotestanta apare in
aceasta localitate relativ tarziu, numai dupa Primul Razboi Mondial, in
1920, anul semnarii Tratatului de la Trianon, cand noi am ramas
definitiv In Ungaria aservitd puterilor invingatoare in Primul R&zboi
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Mondial. Baptismul vine la Micherechi din altd parte, de la crastorenii
romani (Sarkadkeresztur), iar comunitatea baptistd, infiintatd in 1921,
isi pastreaza pand in zilele noastre caracterul romanesc. Ocrotitorul
adevarat al baptistilor din Micherechi a fost insd Adunarea Baptista din
Chitighaz, infiintata In 1893 si supraveghiatda din 1891 pana in 1908, de
renumitul misionar Mihai Cornea (vezi dr. Stefan Cioca, Biserica
Baptistd din Chitighaz, Kétegyhaza, 1993). La Adunarea din Chitighaz
au fost botezati multi dintre baptistii din Micherechi, de aici soseau
predicatori romani, de aici venisera si Dimitrie Rus, reprezentant
emblematic al baptismului timp de mai multe decenii.

Alexandru Hotopan se opreste cu evocarea trecutului istoric al
Bisericii Baptiste din Micherechi pe la anul 1950, cand incepe o alta
epocd, una de opreliste a regimului socialist. Regimul politic care, la noi
si in alte tari din Centrul si Estul Europei, a durat doar patru decenii, a
suferit, se pare, cele mai mari infrangeri tocmai in acest domeniu atat de
intim si sensibil al omenirii. Viata necesitd uneori compromisuri.
Probabil si preotii ortodocsi, si pastorii sau conducatorii comunitatilor
neoprotestante au facut, au trebuit sa faca unele compromisuri, in
problemele lumesti, de dragul supravietuirii. Aceastd parte a trecutului
nostru Tnsa nu a fost cercetatd si, drept urmare, nu este cunoscutd inca
de opinia publica.

Fotodocumentarul bilingv semnat de Gheorghe Ruja si Mihaela
Bucin nu avea cum sda umple aceastd lacuna. Scot la iveald insa alte
secvente importante ale credinciosilor baptisti din Micherechi, vrednice
de a constitui, macar partial, o remarcabild continuare a lucrarii lui
Alexandru Hotopan. Dupad ,,argumentele autorilor”, in cadrul carora cu
ajutorul imaginilor si cuvintelor, sunt schitate cele mai importante
evenimente care s-au scurs de la anii ’50 ai secolului XX péand in
prezent, urmeaza fotocronica botezurilor dintre anii 1950-2017, insotite
de succinte comentarii, trecerea in revistd a pastorilor, respectiv a
conducatorilor bisericii (Simon Patcas, Alexandru Ruja, Dimitrie Rus,
Ioan Hodozso, Daniel Burtic, Teofil Tripo, Boros Jozsef, Petrica Cretu),
albumul se incheie cu un capitol de natura sa starneasca un viu interes in
randul cititorilor care nu cunosc ,secretele” comunitatii: ,,Fratii
colportori de la Micherechi”. Citind interviul realizat cu Florica
Petrusan si Gheorghe Petrusan iti dai insa seama ca termenul ,,interes”
sau ,interesant” prea mult nu spune despre tinerii baptisti din
Micherechi, care in anii ’70 ai epocii lui Nicolae Ceausescu s-au angajat
sa ducd Biblii si literaturd crestind fratilor lor din Romania. Autoarea
caracterizeaza faptele celor care au fost personaje active ale acestei
activitati periculoase in felul urmator: ,,Aceastd comunitate a dovedit
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curaj si devotament pentru cauza jertfei lui Isus Hristos si nu cred ca
gresesc afirmand ca, in acele conditii, atitudinea micherechenilor poate
fi numitd eroism”. Dar, sa-1 ascultdim pe cel care transporta noaptea
bibliile la granita: ,,Era periculos, ca era tensiune maxima intre Romania
si Ungaria, granicerii aveau arma si porunca s tragd. Dacd pe noi ne
prindeau... pe noi ne impuscau...” Nu trebuie sd fii filozof pentru a
putea trage o concluzie corectd: credinta in Dumnezeu a baptistului
invinge pericolul, teama, dificultatile vietii pamantesti. Avem si o alta
proba. In vara anului 1996, cand indeplinisera deja venerabila varsti de
95 de ani, eram la tata, unde a venit in vizita si Fratele Rus, cum 1i zicea
tot satul. La sfarsitul lungului nostru dialog i s-a pus si conventionala
intrebare: cum 1isi explica lunga sa viatd, cu foarte putine boli si
suferinte? Raspunsul prompt al lui Teodor Petrusan: ,,credinta, credinta
in Dumnezeu. Fara credinta, eu de mult nu as mai fi.” Uneori 1l invidiez
pe tata...
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CRIZE DE IDENTITATE SI CONDITIA TRAGICA A
PERSONAJULUI FEMININ iNTR-O LUME A
CONFLICTELOR SI MUTATIILOR SOCIALE

Iudit Rusanda Szabo,
Universitatea de Vest din Timisoara

Personajele feminine au reprezentat intotdeauna, pentru scriitori,
motive pentru a sonda, pe de o parte abisurile sufletului omenesc, iar pe
de altd parte, problemele dificile, sensibile, uneori crude, ale societatilor
umane. Pornind de la problematica feminina In societatea coloniala si
cea comunistd voi face o paraleld intre doud romane: Marea Sargaselor
(Wide Sargasso Sea - in original), de Jean Rhys, si Drumul egal al
fiecarei zile, de Gabriela Adamesteanu, si voi trata personajele feminine
pornind de la o perspectivda postcoloniald si una postcomunistd,
perspective care se pot aplica foarte bine in aceste doud volume.

Romanul Marea Sargaselor a fost publicat in 1966, iar actiunea
se pretrece in Indiile de Vest (in Jamaica) si in Anglia, in anii patruzeci
ai secolului al XIX-lea, iar Drumul egal al fiecarei zile, a aparut in
1975, actiunea petrecandu-se in Romania, intr-un oras de provincie si in
Bucuresti, in primele decenii ale comunismului postbelic.

In opinia mea, destinul celor doud personaje principale feminine
ale romanelor alese este rezultatul hibridizarii lumii in care traiesc, dar
si al dorintei, mai mult sau mai putin reusite, de imitatie si de adaptare,
pe de o parte, si de izolare, de evadare din societate, pe partea cealalta,
in incercarea de a se salva dintr-o lume intr-o continua schimbare, din
cauza unor presiuni politice si ideologice alterizante, o lume care nu isi
gaseste punctul de referinta si echilibrul. Cu alte cuvinte, ele incearca sa
supravietuiascd, sd se regaseascd pe sine, prin doud modalitdti: fie
creand o punte de legatura intre ele insele si societate, pentru a incerca
sa inteleagd lumea, sd o cunoasca, sa se adapteze si sa fie acceptate
(chiar daca statutul lor initial era de ,,outsider”, de proscris, de fiinta
care nu apartine niciunei lumi, fiind consideratd inferioard de cdtre
ceilalti), fie izolandu-se de societate sau evadand in vis, si chiar in
moarte.

Personajul feminin din romanul lui Jean Rhys este Antoinette, o
descendentd a unei familii nobile engleze, Cosway, dupa tatal ei, dar de
origine creold, dupa mama. Ea este condamnata, inca de la inceput, la o
conditie de exclus al societatii, negasindu-si locul nici in lumea albilor,
dar nici In cea a bastinasilor, dupd cum spune si Tia, o tanard bastinasa
(Jean Rhys, Marea Sargaselor, 1988, p. 22): ,,un negru negru mai bine
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decat negru alb”. Acest personaj este reconstruit pornind de la modelul
unui personaj feminin din romanul Jane Eyre, al lui Charlotte Bronté:
sotia nebuna a lui Rochester, adusa din colonii si incarcerata in castelul
Thornfield. Spivak, in studiul Three Women's Texts and a Critique of
Imperialism, (1985, p. 247) o prezintd pe Bertha din perspectiva
scriitoarei Charlotte Bront€, prin lupa orientalista (cf. Said, 2001) a
personajului principal, Jane Eyre, dar si a lui Rochester. Astfel, pornind
de la perspectiva acestor personaje, Spivak o considerda pe Bertha o
figurd produsd de axiomele imperialismului (Spivak, 1985, p. 247):
,Prin Bertha Mason, alba jamaicana creold, Bronté face frontiera
om/animal acceptabil nedeterminata, astfel incat un bun mai mare decat
litera Legii sd poatad fi desigilat.” (Spivak, 1985, p. 247, traducerea
mea). In schimb, Spivak sustine ci, in romanul lui Rhys, autoarea
pastreaza intactd umanitatea Berthei, chiar si n ultimele scene, la fel ca
si critica ei de bun simt a imperialismului (Spivak, 1985, p. 250).
Personajul feminin al Gabrielei Adamesteanu este Letitia Branea, o
adolescenta care creste intr-un orasel de provincie, la sfarsitul
deceniului cinci, purtand cu ea pecetea unei familii umilite, din cauza
tatalui care a fost arestat de securitate si care o transforma, pe ea si pe
mama ei, in persoane indezirabile, care nu se pot adapta la noua
societate care existd in Romania. Pentru c@ adolescenta Letitia 1isi
croieste drumul Tn primii ani ai comunismului, purtand dupa ea un dosar
negativ (tatdl arestat si unchiul Ion exclus din partid), ea trebuie sa se
confrunte cu toate nedreptatile si umilintele care sunt atdt de comune
intr-o societate Intr-o continud schimbare, o societate ramasa fara repere
ale trecutului. Carmen Musat, in studiul Idei alternative. Variatiile
identitatii in spatiul public postcomunist, 1l citeaza pe Jean Baudrillard
(1987), care sustine cd, dacd nu mai existd originalul la care sd se
raporteze societatea, nu va mai ramane decat o ordine a simulacrelor, o
permanentd crizd a identitatilor individuale sau colective (Carmen
Musat, 2001, p. 221). Acest lucru il resimte si Letitia, ea fiind intr-o
permanentd crizd de identitate, incercand mereu sa se regaseasca pe ea
insasi intr-o societate care trece si ea, la randul ei, prin crize succesive.
Letitia este si ea, la fel ca si societatea, intr-un permanent proces de
redefinire, dar care, conform lui Carmen Musat, raportandu-se la
simulacre, nu la o identitate unitara, originara, duce la pierderea
identitatii sociale a personajului, ajungand la o pozitie intransigenta si la
izolare (Musat, 2001, p. 221). Cele doua personaje feminine care isi
cautd identitatea, incercand sa se adapteze prin procesul de imitatie (cf.
Bhabha, 1994), traiesc, in paralel, in doud lumi: cea exterioard, a unei
societdfi intr-o permanentd transformare si hibridizare, pe care ele
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incearcd sd o imite, sd 0 copieze, pentru a se integra, si cea interioara,
din mintea lor, in care ele analizeaza lumea in care traiesc prin filtrul
propriei imaginatii, incercand, astfel, sa cladeasca o aparare impotriva
societdtii care le considera ,,indezirabile”, prin alunecarea in propria lor
lume. Deci, destinul lor este direct legat de societatea in care trdiesc, si
de pendularea permanentd intre dorinta de adaptare si dorinta de izolare
si de evadare dintr-o lume care pare sa nu le accepte.

Spivak sustine ca, in figura Antoinettei, redenumita de Rochester
,Bertha”, Rhys sugereaza ca identitatea umana poate fi determinata de
politicile imperialismului. Tot ea considera ca Antoinette, copil creol
crescut in perioada emanciparii in Jamaica, e prinsa intre imperialismul
englez si nativii negri (Spivak, 1985, p. 250). Astfel, putem sustine ca,
in personajul Antoinette, existd deja o hibridizare datoratd originii ei,
ceea ce o face sa penduleze constant intre cele douda lumi, a
colonizatorului si a colonizatului, incercand sa-si gaseasca locul. De-a
lungul romanului, cele doud lumi, Jamaica si Anglia, sunt vizute de
Antoinette Intr-o antiteza clara: Jamaica reprezintd acasa, singurul loc in
care s-a simtit protejata, desi nu a fost acceptatd in totalitate niciodata,
iar Anglia este cealaltd lume, necunoscutd, care pare ireald, pe care
refuza sd o recunoascd si in care isi pierde identitatea. Pentru Letitia,
acasd inseamnad orasul natal, provincia, locul in care se simte protejata si
sufocata, in acelasi timp, iar Bucurestiul reprezintd cealalta lume, o
lume complet diferitad, dar in care isi doreste sd trdiascd si sa se
adapteze.

In opinia mea, prin cele doud personaje feminine, autoarele ofera
o voce tuturor femeilor care se simt inadaptate in societatea In care
traiesc, si care trec printr-o gama largd de sentimente si de trairi, in
incercarea de a-si croi un drum intr-o lume, de la Inceput, ostild.
Sentimentul dominant care se simte la inceputul ambelor romane este
singuratatea. Lumea lor, ancoratd puternic in trecut, este o lume a
singuratatii, a lipsei banilor, a nevoilor financiare care le lovesc puternic
viata de zi cu zi, dar, in primul rand, a fricii. Frica este cea care
guverneazad universurl lor: al Letitiei, din cauza problemelor tatalui, iar
al Antoinettei, din cauza sclavilor eliberati, de pe mosia Cosway. Daca
pentru Letitia, marea spaima raméne proprietarul imobilului in care ea si
mama ei locuiesc, cel care 1si doreste sa le vada plecate cu orice pret,
din cauza ,tinichelei” pe care o purtau cu ele - un tata arestat de
securitate, pentru Antoinette, spaima o reprezintd fostii sclavi de pe
plantatia tatdlui ei, care ii vor plecati, sau chiar morti, pentru acestia
familia ei reprezentand o lume a raului. In aceasta lume hibridizata, care
imbina elementele trecutului cu prezentul, in care fostii asupriti imita
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comportamentul fostilor stapani (pe de o parte comunistii, care ajung sa
se comporte ca si fostii privilegiati ai societatii capitaliste interbelice, pe
de alta parte, negrii care ajung sa se comporte cu cruzimea proprietarilor
de sclavi de dinainte de ,,Actul de emancipare”), cele doua personaje
feminine nu se pot integra, oricat de mult ar incerca. Societatea le vede
ca pe doud strdine, care nu sunt acceptate si nu pot face parte din ea.
Letitia este speriatd de reactia proprietarului ,,cel tanar”, care striga la
unchiul Ion, de fiecare datd cand se imbatd (Gabriela Adamesteanu,
Drumul egal al fiecarei zile, 1978, p. 10): ,,Sa plecati din casa mea,
reactionarilor!”. Antoinette simte ura fiecarui negru, fiindu-i frica sa se
uite la oricare dintre ei (Jean Rhys, 1988, p. 19): ,,Ne urau. Ne spuneau
gandaci albi. Nu célca sarpele care doarme”.

Din punctul meu de vedere, reactia celor doud personaje este
identicd: se refugiazd in lumea imaginatiei, filtreaza realitatea prin
prisma propriilor ganduri si idei, intr-un final, refuzandu-si feminitatea,
abia rasarita. Letitia strigd catre mama ei (Adamesteanu, 1978, p. 36):
,,Nu vreau si ma fac femeie ca voi!”, iar Antoinette simte, in visul
recurent care o urmareste mereu, ca ,,daca ar fi cineva care sd incerce sa
ma salveze l-as refuza. Asa trebuie sa se intample” (Rhys, 1988, p. 62),
de parca 1si simte deja destinul tragic.

Cele doud personaje refuza, ca o prima reactie, sa primeasca
lumea din afara, incearca sa se refugieze in lumea interioara, in lumea in
care gisesc o protectie, fie prin intermediul unchiului Ion, in cazul
Letitiei, fie prin batrana Christophine sau matusa Cora, in cazul
Antoinettei. Alteritatea, idea de celalalt, reprezinta o spaima permanenta
pentru ele, reprezinta diferitul, reprezinta societatea care nu le acceptd,
care le umileste, pentru care, prin lentila orientalista, ele sunt vazute ca
fiinte inferioare, care trebuie sa-si poarte inferioritatea in fiecare
secundd a vietii, ca pe o pecete a rusinii. Din toate acestea se naste o
puternica criza de identitate, resimtita cu fortd de ambele personaje, care
se simt pierdute Intr-un labirint din care nu gasesc nicio cale de iesire.
Un alt aspect pe care l-am observat in ceea ce priveste psihicul
personajelor este faptul ca ambele femei manifesta o teama profunda
pentru schimbare. Intr-un fel, si-ar dori ca lucrurile s nu se schimbe
niciodata, pentru ca ele sd poatd rdmane la nesfarsit sub protectia celor
care le-au ghidat copilaria. Pentru Lucretia, unchiul Ion reprezinta
protectorul care va lua locul tatalui disparut, ea insdsi regasindu-se in el
de nenumirate ori, mai ales dupa moartea acestuia. In acelasi timp, prin
Ion simte vinovitia care o insoteste de nenumadrate ori, de parca toate
greselile si esecul familiei s-au asezat pe spatele ei (Adamesteanu, 1978,
p. 185): ,,De unde atat de vie urcand senzatia unei vinovatii
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dintotdeauna, addnci si neclare?” Aceeasi vinovatie o resimte si
Antoinette, in ceea ce o priveste pe mama ei, Incercand sa-i scuze, in
fata Iui Rochester, alunecarea in nebunie (Rhys, 1988, p. 141): ,,Da, a
fost vina mea, doar vina mea ca a inceput sa faca planuri si sa lucreze
cu furie, cu ardoare, ca sa ne schimbe viata”. Astfel, ambele personaje,
simt cd au de platit cumva pentru vini din trecut, asumandu-si, intr-un
fel esecul si incapacitatea de adaptare a familiei, in fata unei societati in
schimbare, care le depaseste si nu le accepta.

Primul semn al faptului cd cele doud nu se pot regasi in
societatea 1n care trdiesc, il reprezinta faptul cd nu se pot regasi in
numele lor. Criza de identitate pleacd de la numele care simt ca nu le
reprezintd. Astfel, Letitia afirmd (Adamesteanu, 1978, p. 37): ,,Nu ma
recunosteam in numele cu care ma strigau, asa cum nu ma recunosteam
in corpul meu.” Personajul simte cad nu se regdseste in ceea ce
reprezintd pentru ceilalti, ca face parte dintr-o altd lume. Antoinette isi
pierde personalitatea In lumea barbatului pe care il iubeste, dar pentru
care ea reprezintd acel ,celdlalt”, lumea colonizatd, barbara, pe care
acesta nu o intelege si nu o acceptd. In viziunea orientalisti a lui
Rochester, care simbolizeazd barbatul din epoca victoriand, pentru care
cei din insule sunt ,.colonizatii” barbari, Antoinette devine Bertha, o
depersonalizeaza, chiar prin nume: (Rhys, 1988, p. 120): ,,Cand trece pe
langd usa mea spune: “Noapte bund, Bertha”. Nu-mi mai spune
Antoinette acum”. Antoinette se revolta in fata acestei depersonalizari, a
incercarii de transformare a ei intr-o altd persoana: (Rhys, 1988, p. 144)
,»- Nu ma cheama Bertha; de ce imi spui Bertha?”, (Rhys, 1988, p. 158):
,Bertha nu e numele meu. Incerci s3 ma transformi in altcineva, dandu-
mi alt nume”. Pentru Rochester, Antoinette devine un simbol al acelei
lumi colonizate, inferioare, pe care el, omul superior, colonizatorul,
incearcd sa o transforme intr-o fiinta civilizata, care se poate plia
sistemului sau de valori (Rhys, 1988, p. 165): ,,Marioneta. Antoinetta,
Marionetta, Antoinetta”.

Regdsim 1n toate aceste episoade viziunea, atat de clar
exprimatd, a lui Edward W. Said, care spunea, in studiul Orientalism.
Conceptiile occidentale despre orient, 2001, referindu-se la felul in care
colonistul, occidentalul, 1i vede pe colonizati, in opozitie cu el insusi (p.
52): ,,Orientalul e irational, depravat (cazut), infantil, diferit; astfel,
europeanul e rational, virtuos, matur, normal.” Perspectiva lui Rochester
este cea a occidentalului care se simte superior, este constient de toate
calitdtile enumerate mai sus, si simte inferioritatea celuilalt, in acet caz,
a Antoinettei, dar si a Intregii lumi a insulei. Acelasi lucru se poate
aplica si la Petru Arcan, iubitul Letitiei, profesorul universitar din
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Bucuresti care se simte superior , tratand-o pe aceasta tot prin prisma
orientalistd, simtindu-se Tn masura s judece si sa se comporte fatd de ea
ca fatda de un copil, net inferior, o simpla fata din provincie. Arcan
reprezintd noua societate comunista impusa de Uniunea Sovietca, care a
colonizat Romania postbelica, din punct de vedere ideologic. Dupa cum
afirma Jon Bogdan Lefter, comunismul poate fi considerat un
colonialism pentru cd Romania si tarile central-europene nu au fost ,,de
facto” independente, centrul sistemului fiind la Moscova, unele avand
chiar si ocupatie militard sovieticd, dar, In primul rand, pentru ca
deceniile traite Tn comunism au tocit instinctul independentei, crednd un
comportament pasiv, tipic pentru un popor aflat sub ocupatie (Ion
Bogdan Lefter, 2001, pp. 118-119). Din aceasta perspectivd, Arcan
reprezintd intelectualul depersonalizat, care a adoptat pozitia de
superioritate ideologica si sociald a comunistului, care, de fapt, nu mai
gandeste de la sine ci prin prisma conceptiilor si ideilor impuse de
comunismul sovietic. El adopta, fara sd realizeze acest lucru, pozitia
orientalista (cf. Said, 2001) a celui superior, singurul care stie exact ce
este bine pentru celdlalt, cel inferior. El considerd ca ii ofera Letitiei
lectii de viata, ca i deschide ochii asupra unei societati pe care aceasta,
din pozitia omului inferior, colonizat, nu o poate intelege.

O alta problema, expusa tot de Said (2001, p. 45), o reprezinta
faptul ca doar colonizatorul stie ce e mai bine pentru poporul colonizat.
Colonizatorul este cel puternic, care stie cel mai bine ce trebuie facut
pentru colonist. Acest fapt reiese din Intregul comportament al lu
Rochester, mai ales in finalul romanului, cand se hotaraste sa o trateze
pe Antoinette ca pe o nebund, sa o izoleze de societate, neacceptand
niciun sfat pe care Incearca sa i-1 ofere batrana Christophine. El stie mai
bine ce trebuie facut si de ce comportamentul Antoinettei-Bertha devine
violent sau irational, condamnand astfel personajul la un sfarsit tragic.
Acelasi tip de comportament 1l are si Petru Arcan, care considera ca stie
mai bine decét Letitia ce e mai bine pentru ea. Ii da sfaturi de viatd, isi
demonstreaza superioritatea mereu, dar refuza sa vada adevarul din
sufetul ei, i1 ignord voit sentimentele si suferinta.

Un alt aspect interesant al celor doud romane este legat de
spatiile exterioare in care traiesc personajele feminine, care pot deveni
si ele, la un moment dat, locuri de refugiu, cum ar fi scoala. Pentru
Letitia, scoala reprezintd o evadare din universul cenusiu al vietii de zi
cu zi, iar admiterea la facultate devine telul suprem. Facultatea este
posibilitatea de salvare, de integrare in societate, este singurul element
salvator, care o poate scoate din caminul cenusiu si frustrant, din
conditia de inacceptat al societatii, este poarta care o poate trece in
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lumea ,,celorlalti”, a celor care reprezinta ceva in societate. Bucurestiul
si dorinta de a ramane in acel oras devin telurile ei supreme. Incepe si
imite comportamentul celor din capitala, ncercand astfel sa se faca
acceptata de lumea lor, ajungand chiar sa evite intoarcerea ,,acasa”, in
timpul studentiei, Incercand sa rupd orice legaturd cu trecutul, cu acea
lume 1n care s-a simtit izolatd si neacceptatd. Apare aici un exil
autoimpus, o migrare spre centru, o incercare de recuperare a marginii
(cf. Bhabha, 1994).

Regasim, 1n atitudinea ei, dorinta de imitatie, atat de des intalnita
in postcolonialism. Dupa cum sustine Homi K. Bhabha, in studiul 7he
Location of Culture (1994, p. 86), imitatia postcoloniald reprezintd un
compromis ironic, dorinta de a deveni Celalalt, reformat dar
recognoscibil, un Diferit care este aproape la fel, dar nu in totalitate. Tot
Bhabha, in acelasi studiu (1994, p.86), afirmd ca imitatia este semnul
unei strategii complexe de reforme, reguli, disciplind, care il poate face
pe Celalalt, pe colonizat, sa simtd, sd vizualizeze cumva, puterea, viata
din perspectiva celui puternic. Astfel, putem spune ca, pentru Letitia, a
copia comportamente, atitudini, chiar gesturi ale colegelor bucurestence
sau ale lui Petru Arcan, reprezintd dorinta de a simti si de a trai in lumea
aceea, puternica si sigurd pe ea, a capitalei, o lume care o poate face sa-
si depdseasca conditia de proscris, de inferior, o lume care ii poate da un
sens In viatd. Si Antoinette incearca sd imite comportamentele
celorlalti, din lumea puternicd, a Angliei, un loc care pentru ea, uneori,
nici nu exista. Incearci si se comporte ca o doamni, si se imbrace
elegant, n speranta cd va fi acceptata de omul pe care il iubeste, care
reprezinti Anglia, acea lume complet diferita. Insi, pani in final, spre
deosebire de Letitia,esueaza, refuza sd mai accepte compormisul, se
refugiaza in lumea ei interioard, gasindu-si libertatea doar prin moarte.
In copildrie, dupa casitoria mamei cu Mason, si dupa alunecarea
acesteia in nebunie, scoala, cursurile pe care le urma la manastire, devin
refugiul Antoinettei ca si al Letitiei: (Rhys, 1988, p. 58): ,, Manastirea
era refugiul meu, un loc de lumina si de moarte unde in fiecare zi,
dimineata devreme, bataia de toaca ne trezea pe noi, cele nouda care
dormeam in dormitorul lung”. La fel ca si Letitia, Antoinette incearca
sd imite comportamentul colegelor de cadmin, incercand sa se adapteze
la lumea lor, la societate, dar, in acelasi timp, Incercand sa gaseasca
refugiu in fata societdtii care o condamna, prin linistea manastirii. Este
acelasi fenomen de ,mimicry”, de copiere a comportamentului
celorlalti, in speranta ca astfel vor fi acceptate de societate.

O alta evadare incercatda de personaje este prin intermediul
visului. Visele lor sunt o supapa de evacuare a problemelor si
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frustrarilor omului inadaptat, sufocat de viata de zi cu zi, dar sunt, de
asemenea, i premonitorii, anuntand tragismul situatiilor de viata care le
asteaptd. Visul apare de multe ori in lumea Antoinettei, iar unul se
repetd obsesiv, anuntand destinul tragic pe care il va avea Intdlnirea ei -
prin iubire - cu lumea cealaltd, a colonizatorului, care o va condamna
fara sa incerce si o inteleagd. In acel vis, care revine obsesiv, apare
barbatul care rdde mereu, cu viclenie, si care o ademeneste in padurea in
care copacii se transforma in ziduri care, Intr-un final, o vor inchide si o
vor ucide. lar in ultima parte a romanului, fiind inchisa in acea lume
straind, Anglia, Antoinette 1si viseaza propria moarte, ca pe o eliberare
prin foc dintr-o lume pe care nu o acceptd si care nu o intelege. Putem
spune, astfel, ca Antoinette esueazd in Incercarea de a se adapta la
lumea colonizatorului, migrarea ei spre centru nefiind voluntara si,
astfel, nefiind acceptata. Destinul ei este astfel, in mod clar, dupa cum
sustin Tn argument, o consecintd a lumii 1n care traieste, aflatd 1n
permanentd modificare si hibridizare, rezolvarea pe care o vede
personajul fiind de evadare in vechea lume, singura in care se mai
regdseste, si In care 1si mai poate recupera identitatea. Tot prin vis
incearcd sa evadeze, la un moment dat, si Letitia. in timpul liceului,
aflatd intr-o tabara de munca, aproape de malul marii, se simte singura
si inadaptatd, evadand intr-un vis in care marea simbolizeaza liberatatea,
locul spre care ea aspira, locul in care simte ca este acceptatd. Trezirea
la realitate inseamnd intoarcerea In inchisoarea vietii de zi cu zi, in
lumea mica si Ingusta din care evadarea este atat de dificild. De aceea,
trezirea aducea cu ea o vesnicd parere de rau: (Adamesteanu, 1978, p.
70) ,,Mereu imi parea rau ca ma trezisem, §i atunci, banuind ca va fi
asa, inainte sd deschid ochii, voiam sd md rostogolesc inapoi”. Insi
visul rdmane, pentru Letitia, doar un refugiu temporar, ea reusind sa
accepte realitatea transformata, hibridizata, a centrului, a Bucurestiului,
destinul ei devenind si el o consecintd a societdtii In care alege sa
traiasca, desi solutia gasita de ea difera de cea a Antoinettei, ea alegand
adapatarea prin hibridizare si imitatie.

Astfel, in opinia mea, spatiile in care trdiesc personajele le
definesc destinul. Ele reprezinta lumile in care se simt, pe rand, in
sigurantd, inadaptate, sufocate, triste, disperate, in pericol. Pentru Letitia
spatiul se rezumd, in mare, la cele doud orase care ii definesc
adolescenta si tineretea: orasul natal, de provincie, si Bucurestiul.
Aceste doua spatii se pliaza pe spatiul ei interior, sufletesc, schimbandu-
si intre ele granitele si semnificatia. Orasul natal, care la inceput
insemna ,,acasd”, spatiul protector, locul care o apara de lumea rea din
afara, devine, dupa intalnirea cu Bucurestiul, spatiul stramt, al limitarii,
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locul din care vrea sa evadeze, locul care 1i aduce aminte de conditia ei
de condamnatd a unei societati in care nu conta individul, ci dosarul,
familia, orientarea politicd. Bucurestiul devine simbolul integrarii
sociale, scopul ei In viatd devenind incercarea de a ramane in acel
spatiu, de a deveni una de-a lor, a celor nascuti si crescuti in capitala,
pentru care provincia este ceva inferior. Se poate afirma ca,
Bucurestenii au, din acest punct de vedere, o perspectiva orientalista
asupra provincialilor, devenind asemanatori cu colonizatorii care
privesc cu un sentiment de superioritate atotstiutoare popoarele
colonizate. Pentru Antoinette, spatiul protector il reprezintd mosia
Coulibri, locul care a reusit sa ii ofere o protectie relativa, in copildrie,
in fata rautatilor si pericolelor lumii. Tot ceea ce poate fi bun, pozitiv, in
viata ei, se Invarte in jurul acelei mosii, iar faptul ca e silita sa plece de
acolo, 11 distruge orice echilibru, orice punct de reper care 1i poate oferi
normalitate in viatd. Acelasi lucru se intampla si cu Grambois, mosia
mamei, unde isi petrece luna de miere, ultimul loc in care Antoinette a
mai reusit sd se agate de realitatea lumii, unde a Incercat sa traiasca intr-
o normalitate oferitd de iubire, simtindu-se protejatd prin regulile unei
lumi pe care o cunostea, pe care o iubea si In care putea sd se
regaseascd. Anglia raméne pentru ea o lume negativa, necunoscutd, pe
care o suprapune peste imaginea lui Rochester, devenit un simbol al
acetei lumi, in ochii ei. Antoinette este, din aceastd perspectiva, opusul
Letitiei, care isi doreste sa cunoascd, sd se adapteze si sa ramana in
lumea noud, perceputd ca superioara. Dacd Letitia va reusi, pana la
urma, sd-si ofere o sansa de adaptare reald la acea lume necunoscuta,
Antoinette refuzd orice incercare de adaptare, ramanand in lumea ei
pana la actul final.

O problemd@ importanta pentru ambele personaje o reprezita
pierderea libertatii. Dincolo de toate vicisitudinile, simt c¢a au avut parte
de o relativa libertate in prima parte a vietii, in copilarie si adolescenta,
iar prin cdsdtorie, aceasta ar putea fi pierdutd. Letitia isi analizeaza
propria libertate prin prisma colegelor de camin, a caror casatorie este
vazutd ca o pierdere a libertdtii si a oportunitatilor pe care viata de
student si Bucurestiul le pot oferi (Adamesteanu, 1978, p. 106): ,,Nu,
anii mei in minus imi mai lasau libertatea”. Pentru Antoinette,
Rochester reprezintd pierderea libertdtii si a cdminului, plecarea intr-o
lume necunoscuta, negativd, pe care nu si-o doreste si pe care nu o
acceptd (Rhys, 1988, p. 80): ,,- Nu doresti sa te casatoresti cu mine? -
Nu.” Raspunsul direct pe care i-1 da lui Rochester il nedumereste pe
acesta, el neputdnd intelege nevoia colonizatului, pe care il considera
inferior, de a ramane liber, pe insula aceea Insorita, pe care el o vedea ca
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pe un loc strain, vrdjit si plin de pericole (Rhys, 1988, p. 138): ,,- Ma
simt foarte strdin aici, i-am spus eu. Am senzatia ca locul acesta imi este
dusman mie, cad e de partea ta”. Deci, pentru Rochester, insula
reprezenta spatiul strain, necunoscut, valorizat negativ, pe care ajunge,
pana in final, sa il confunde cu Antoinette Tnsasi.

Consider ca, pentru fiecare din cele doud personaje, omul de care
se indragostesc reprezintd cealaltd lume, o lume complet diferitd de a
lor, plina de primejdii, o lume care le va face sd sufere si sa se zbatd ca
un peste pe nisip. Petru Arcan reprezintd pentru Letitia omul realizat,
integrat 1n societate, dar si pericolul pe care adevarata iubire, abandonul
in bratele barbatului iubit, il poate aduce in viata ei (Adamesteanu,
1978, p. 246): ,, Intre lumea lui si a mea banuisem intotdeauna un vid
prin care, inconstientd, sperasem sa urc, fara sa ma gandesc exact cum,
asteptand ca totul sa vina asa, de la sine, ca si cand cineva trebuia sa
aiba grija de asta”. Pe de altd parte, Arcan reprezintd si lumea in care
ea aspird sd intre, cu orice pret, chiar cu cel al suferintei supreme. De
multe ori, 1n el se vede pe sine insasi, 1i simte uneori vulnerabilitatea,
simtind ca el reprezintd, de fapt, si lumea ei, acea lume de unde a pornit
si el, dar pe care acesta a lasat-o in urma. Senzatia lasatd de personaj
este ca, pentru a intra In lumea lui Petru Arcan, trebuie sacrificata total
vechea lume, cea a lui ,,acasa”, a copildriei, a provinciei, a viselor, si,
prin imitatie si hibridizare, trebuie sd devina una de-a lor.

Pentru Antoinette, Rochester reprezinta si el cealaltd lume, dar si
pericolul abandonarii propriei personalitati in favoarea celuilalt, cét si
un simbol al dorintei ei de a se integra In societate, de a se adapta: ,, -
Inainte de-a te cunoaste pe tine n-am avut niciodatd dorinta de a trdi.
Intotdeauna m-am gandit cd ar fi mai bine dacd as muri” (Rhys, 1988,
p. 95). Din aceastd fraza reiese destinul personajului, care incearca sa
devina altcineva, acel celalalt pe care il acceptd prin iubire, dar care
simte deja cd evadarea si transformarea sunt posibile doar prin moarte,
ea nefiind capabild sd treaca peste condamnarea la care o supune
judecata orientalista a barbatului iubit. Este ceea ce, cu destul cinism,
descrie Rochester, din perspectiva orientalistd a colonizatorului: ,,Ea isi
formase propriile ei pareri [...] Despre Anglia si despre Euopa. Nu i le
mai puteam schimba si nimic altceva n-ar fi facut-o sa si le schimbe.
Realitatea ar putea-o tulbura, deruta, rani, dar n-ar fi realitate. Ar fi doar
o greseald, un ghinion, o cdrare gresitd, ideile ei neclintite nu se vor
schimba niciodatd.” (Rhys, 1988, p. 98). lar apoi, tot el, 1i decide,
cumva, destinul, la fel cum Anglia a decis destinul coloniilor: ,,Sa mori
atunci. Sa dormi. Asta-i tot ce-fi pot da” (Rhys, 1988, p. 98). Ca si cum,
perspectiva ei asupra vietii este inferioara si fard posibilitatea de
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schimbare, el nedand sansa colonizatului de a se adapta in societatea
imperialistd victoriana. Zbaterea si chinul celor doud personaje din
cauza iubirilor imposibile si dificile, sunt destul de asemanatoare, desi
din pespective diferite, ele putdnd simboliza zbaterea femeii care isi
doreste sa trdiasca viata din plin, prin aruncarea in iubire, dar care se
simte prinsd in plasa propriilor sentimente, atunci cand cel pe care il
iubeste o taraste in lumea lui, o lume strdina si rece, In care se poate
pierde definitiv. Singura diferenta este ca Gabriela Adamesteanu ii ofera
personajului ei, in final, o sansa la viata, la Tmplinirea prin iubire dar si
la adaptarea la societatea pe care aceasta o deschide in fata ochilor ei.
Aceastd sansd se poate sau nu materializa, finalul rdméanand deschis,
insd personajul isi asuma riscul de a incerca sd trdiasca in acea lume
noud, de a deveni una cu ea si de a acorda o sansa unei posibile Impliniri
sentimentale. In schimb, destinul Antoinettei este tragic, aceasta
neavand, incd de la inceput, nicio sansa, in fata atitudinii superioare a
iubitului, acesta neoferindu-i sansa la intelegere, la adaptare, la viata.
Pentru el, Antoinette devine Bertha, o marionetd pe care incearca sa o
migte asa cum vrea el, iar cand, intr-un final, esueazd, o condamna la
nebunie si la evadarea prin moarte, singura sansa care 1i ramane tinerei.
Barbatii din viata lor le trateazd din perspectiva orientalistad, amandoua
sunt vazute ca inferioare, femei venite de undeva, de la granita societatii
civilizate, avind amandoud o mostenire negativa, pe care trebuie sa o
depaseasca: Letitia - situatia indezirabila a unui tata cu dosar, cercetat
ani grei de securitate, iar Antoinette - faptul cd e creold si cd provine
dintr-o familie cu probleme psihice dovedite, in trecut. Pentru Arcan,
Letitia reprezintd lumea inferioara pe care acesta s-a chinuit atat de mult
sa o lase In urmad, iar pentru Rochester, Antoinette reprezintd lumea
inferioard a coloniilor, care nu s-a putut adapta la societatea engleza
civilizata.

In opinia mea, finalul ambelor romane reprezinti o evadare, un
mod prin care cele doud personaje reusesc sa-si depaseasca conditia, sa
giseasci o punte de legituri intre ele si societate. In universul Letitiei,
lumea veche, de dinainte de razboi, si cea noud, comunistd, se
intrepdtrund, isi schimba identitatile intre ele, cautand in permanenta un
punct de referintd pe care nu il gasesc, imprumutand una de la cealalta
trasaturi si reguli din care se naste o lume noua, hibrida, intr-o vesnica
ciutare a identititii si a sensului. In aceasti lume, Letitia incearca si isi
gaseasca locul, apartenenta, drumul, cautdnd un echilibru pe care nu i-1
poate aduce decat refuzul durerii si curajul de a accepta necunoscutul
(Adamesteanu, 1978, p. 282): ,,...intr-o zi am sa ma trezesc in lumea
fara durere”. Acceptand sa intre in necunoscut alaturi de Petru Arcan,
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ea simte cd a lasat trecutul in urma ei, adaptandu-se si maturizandu-se
(Adamesteanu, 1978, p. 283): ,, Viata mea ramasese in spatele meu si eu
crescusem din ea”. Antoinette, in schimb, alege sa evadeze din lumea
Angliei, pe care nu o acceptd, mai intai prin intermediul nebuniei si a
visului, iar apoi prin moarte. Focul reprezinta modul prin care ea
incearcd sd exorcizeze raul, iar in lumea de dincolo incearcd sa-si
regaseasca identitatea pierduta.

In concluzie, consider ci societatea in care triiesc cele doud
personaje 1si pune amprenta total asupra personalitatii si a destinului lor,
asupra transformarilor prin care trec, din punct de vedere material,
psihic si sufletesc. Cele doua sunt eroine insingurate, simboluri ale unei
lumi vechi, care incearca sa-si gaseascd un drum intr-o lume nouad,
purtand in ele urmele unor familii umilite, scoase in afara societatii, si
cautandu-si feminitatea, identitatea si sensul. Amandurora le este frica
de schimbare, cautd in permanenta refugii, se simt sufocate de societate,
se simt lasate pe dinafara, nu inteleg lumea noua care se construieste in
jurul lor. Prin oamenii din jur, Incearca In permanentd sd construiasca
punti cu exteriorul, s comunice si sd se transforme, sa se adapteze la
nou, reusind, mai mult sau mai putin. Unul dintre cele mai importante
obstacole pe care le intdlnesc in drumul lor 1l reprezintd chiar barbatii
de care se indragostesc, pentru ca se trezesc ca trebuie sa lupte din toate
puterile cu perspectiva orientalistd, umilitoare, prin care acestia le
percep. Incearcd, astfel, din toate puterile, si imite comportamentul si
atitudinile lor, dorindu-si acceptarea din partea acestora, la fel ca si din
partea Intregii societati. lar in final, isi gasesc eliberarea: Letitia, prin
iubire, prin abandonul in lumea lui Petru, in societatea noud, diferita,
din care el face parte, iar Antoinette, prin moarte, prin refuzul de a-si
accepta inchisoarea in care a aruncat-o Rochester.

Intrebarea care se pune este dacd solutia gisiti de personaje
poate avea succes sau nu. Nu stim daca Letitia va reusi sa se integreze
in acea lume noua, stim doar ca e hotaratd sa o faca, cu orice pret. La fel
cum nu stim dacd Antoinette va reusi sd evadeze prin moarte. Romanul
lui Rhys nu ne ofera, in final, decét visul Antoinettei, si gesturile pe care
le face atunci cand, treaza fiind, se pregateste sd refaca traseul visului.
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ANISOARA ODEANU - INTERFERENTE ROMANO-
MAGHIARE
Szabé Zsolt, Institutul Limbii Roméane, Bucuresti,
(Universitatea de Stiinte din Szeged)

Anisoara Odeanu sau Doina Crivetz sunt pseudonimele literare
ale scriitoarei si jurnalistei Doina Stella Gratiana Peteanu, ndscuta la 28
mai 1912, in localitatea Temesliget (azi Padureni, din judetul Timis).
Absolveste scoala elementara la Lugoj, iar liceul la Timisoara. Urmeaza
cursuri la Facultatea de Litere din Bucuresti intre 1929-1933 si
debuteaza literar in 1934 cu romanul Intr-un camin de domnisoare.
Opera Anisoarei Odeanu cuprinde atat romane, volume de nuvele, dar si
trei volume de poezie. Volumul de nuvele Domnisoara Lou si
trandafirul galben a fost publicat postum, in anul 1985, editia a fost
ingrijita si prefatata de Cornel Ungureanu. Tot postum a vazut lumina
tiparului si romanul Katinka sau fantomele de la Valea Lunga, publicat
in anul 2010; o creatie literarda deosebit de interesanta din toate punctele
de vedere: tehnica narativa, limbajul personajelor, contextul istoric al
intamplarilor sau curiozitatea unui copil care, pe alocuri, depdseste
imaginatia unui adult.

Perioada interbelica (1918-1944) s-a dovedit a fi una dintre cele
mai prolifice pentru literatura romani. In acest interval temporal
debuteazd sau isi fac operele mai cunoscute scriitori precum Eugen
Ionescu, Mircea Eliade, Mihail Sebastian, Camil Petrescu, Liviu
Rebreanu si multi alti prozatori, eseisti, dramaturgi sau jurnalisti care,
poate, au ramas intr-un con de umbrd pe nedrept. Eugen Lovinescu
infiinteaza cenaclul Shurdatorul si revista cu acelasi nume (1919-1922;
1926-1927) la Bucuresti, teoretizand, in acelasi timp, modernizarea
literaturii romane. Printre alte obiective, se doreste trecerea de la
universul patriarhal rural la universul urban, cu toate ca, la fel ca
inaintea Primului Razboi Mondial, principala categorie sociala rdmane
taranimea. Din dezvoltarea industriei si a comertului va rezulta clasa
muncitoare, dar, cu toate acestea, burghezia va fi la putere in perioada
interbelica.

Precum un candelabru care isi imparte fasciculele de lumind intr-
o incdpere obscura, tendinta de modernizare a literaturii, teoretizata de
Lovinescu, se raspandeste in toate colturile tarii. Anigoara Odeanu este
o personalitate literara importantd din literatura interbelica banateana.
Numele ei este un reper de neocolit pentru cercetatorii literari banateni.
Absolveste scoala elementara la Lugoj, iar liceul la Timisoara. Urmeaza
cursuri la Facultatea de Litere din Bucuresti intre 1929-1933. In paralel,
intre 1930 si 1931, urmeazd cursuri de limba francezd la Dijon si

143



Grenoble. Studiaza dreptul la Universitatea din Bucuresti, Tncepand in
1933 si terminand in anul 1936. Nu va lucra niciodatd ca jurist sau
avocat, Insd va avea o activitate literard destul de vasta. Opera Anisoarei
Odeanu cuprinde atat romane, volume de nuvele, cit si volume de
poezii. Inceputurile scriitoarei in literaturd au fost apreciate pozitiv de
majoritatea criticilor literari, Tnsd Eugen Lovinescu aproape o ignora in
sintezele sale critice, mai mult din cauza faptului ca aceasta nu a calcat
niciodata pragul cenaclului Shuratorul. Se vorbea la acea vreme despre
un 1Inceput promititor al Anisoarei Odeanu 1in sfera literaturii
interbelice:

,,Doua carti de proza si mai ales volumele de versuri o anuntau
ca pe o mare sperantd a literaturii tinere - §i nu numai feminine, cum s-
a spus insistent. In acei ani nu era infrdantd, deoarece, asa cum spunea
odata lon Caraion despre tinerete, avea de unde muri 1

Contemporand cu Mircea Eliade, Eugen Jebeleanu, Mihail
Sebastian si  Camil Petrescu, se imprieteneste cu acestia si
corespondeaza o lunga perioada. Cat de prietend a fost Anisoara Odeanu
cu Eugen lonescu, cu Mircea Eliade sau cu Mihail Sebastian? La
sfargitul anilor patruzeci, scriitoarea si-a distrus corespondenta
(devenea, atunci, compromititoare)® si astfel, nu vom afla, probabil
niciodata, cat de apropiatd sau cat de prietend era cu destinatarii
scrisorilor sale.

Criticul literar Cornel Ungureanu observa fascinatia resimtitd de
Anigoara Odeanu fatd de Camil Petrescu, pe care-l1 pomeneste in cadrul
Amintirilor si alituri de care poartd si o ampla corespondenti.® Scrisese
primul ei roman 1n urma unei Incercdri de seductie a scriitorului Camil
Petrescu, la mare. In 1934, cartea (romanul Intr-un camin de
domnisoare) este lansata de autorii grupati in jurul Adevarului literar §i
artistic.

Este sprijinita de George Calinescu, care 1i consacra o cronica si,
apoi, randuri calde in a sa Istorie a literaturii romdne.* Este greu de
spus ce 0 mana pe Anigoara Odeanu spre aventura legionard, mai ales ca
nici ea nu gaseste raspunsul potrivit la aceasta intrebare. Se logodeste cu

! Text rostit la Europa liberd, 28 septembrie 1972, reprodus in Ethos, nr. 1/1973 pp. 260-262 cu
titlul La moartea Anisoarei Odeanu si in Monica Lovinescu. Seismograme. Unde scurte,
Humanitas, 1993, pp.25-29.

2 Mircea Eliade, Jurnal, Volumul II 1970-1985. Editie ingrijitd si note de Mircea Handoca,
Editura Humanitas, 1993, p.77.

3 Cornel Ungureanu, Anisoara Odeanu, contextul unor romane, prefatd la volumul Anisoara
Odeanu, Intr-un camin de domnisoare, Editura Facla, Timisoara, 1983, p-13.

4 Cornel Ungureanu, Anisoara Odeanu, recapituldri necesare in Actualitatea literard nr. 28-29,
ian.-feb. 2013, pp 3, 4.
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fiul unui apropiat de-ai lui Hitler, cu Hans Meissner, dar, dupa o
perioadda de cativa ani, Anisoara Odeanu se va casatori cu medicul
legionar Dan Crivetz. Implicarea in aventura legionara o va costa destul
de scump pe Anisoara Odeanu. Pe la sfarsitul anului 1943 este exclusa
din redactia ziarului Viata si ulterior este nevoitd sd pardseasca
Bucurestiul alaturi de sotul ei, locuind o vreme in mici sate banatene,
precum Anina sau Varadia. Orice incercare de a-si justifica ,,momentul
de ratacire” legionara e din start sortitd esecului dupad instaurarea
regimului comunist. Reabilitatd destul de tirziu, dupa 1965, cind loan
Oarcasu o (re)descopera la Lugoj, scriitoarea nu reuseste sa reintre cu
adevarat in circuit; nu mai are nici forta necesara. In 1972, la virsta de
doar saizeci de ani, Anisoara Odeanu se sinucide.’

Posteritatea scriitoarei nu este muta. Pentru cercetétorii literaturii
din Banat, numele sdu este un reper de neocolit. Cornel Ungureanu si
Alexandru Ruja se ingrijesc de o pozitionare corecta a operei scriitoarei
in contextul regional si national, iar Gheorghe Luchescu realizeaza o
monografie a scriitoarei Anisoara Odeanu in care zugraveste un
complex portret al autoarei, propunandu-se si importante deschideri
documentare. Cartea, publicatdi postum, a fost scrisd pentru
supravietuirea Anisoarei Odeanu, ca scriitoare, asa cum precizeaza
Cornel Ungureanu in prefata romanului. Trebuie sa fie prudenta fiindca
e sub urmdrire. Trebuie sd aiba alibiuri. Asa cd, aceasta carte este si una
a alibiurilor, a unui om care trebuie sd treaca ,,dincolo”. Asa ca,
raspunde la posibilele interogatorii asa cum vrea stdpanirea, fiindca
vrea, la fel ca alti prieteni de odinioard, sa rdmanad scriitoare. Adica, sa
supravietuiasc.® Volumul de nuvele Domnisoara Lou si trandafirul
galben a fost publicat postum, in anul 1985, editia a fost ingrijita si
prefatatd de Cornel Ungureanu. Tot postum a vazut lumina tiparului si
romanul Katinka sau fantomele de la Valea Lunga, publicat in anul
2010.

Structura romanului Katinka sau fantomele de la Valea Lunga
este simpld, nu este Tmpartit in capitole sau subcapitole, nararea
evenimentelor este lineard, din punctul de vedere al constructiei
discursului narativ. Din punctul de vedere al evenimentelor, autoarea
foloseste, asemeni lui Camil Petrescu, tehnica flash-back adicad secvente
retrospective intercalate in prezentul actiunii operei literare. Actiunea
romanului este plasatd In vara anului 1930, iar nararea la persoana intai

5 Bianca Cernat, http://www.observatorcultural.ro/Un-episod-din-aventura-

legionara*article]ID 23672-articles details.html

¢ Cornel Ungureanu, 4nisoara Odeanu, cdrfile supravietuirii, prefata romanului Katinka sau
fantomele de la Valea Lungd, p.5
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il ,,avertizeaza” pe cititor asupra faptului cd patrunde pe o ,,proprietate
privatd”. Impetuozitatea persoanei 1Intdi are consecinte pe toate
planurile, de la arhitectura narativda, limbajul personajelor, pand la
curiozitatile Stelutei Baiasu, o fetita de 12 ani, deosebit de curioasa, in
ceea ce priveste faptele istorice petrecute In Valea Lungd, localitatea
unde 1si petrece vacanta de vara, la bunici.

Aceasta este actiunea — cadru cdruia i1 se alaturd secvente
narative din trecut, povestite de catre personajele-martor la cele
intamplate. Cadrul realist al actiunii are in permanentd un fundal cu
deschideri spre fantastic. Atat copiii din sat, cat si parintii sau bunicii
acestora vorbesc despre evenimente desfasurate in trecutul apropiat
chiar langa localitatea lor, la curtea contelui Miraky Zoltan. Steluta isi
abandoneaza prietenele de joaca si patrunde in lumea altei varste, a unor
istorisiri revelatoare pe care le traieste, mai mult decat atat, isi
construieste o pasiune pentru evenimentele din trecutul apropiat.
Contele Miraky este membru in Camera Magistratilor de la Budapesta,
reprezentantul unei aristocratii pe cale de disparitie. Sotia sa, contesa
Miraky Zsofia duce o viata la fel de sterild, ruptd de realitate, asemenea
sotului sau insd, desele voiaje in diferite orase ale Europei sau opulenta
sindrofiilor organizate de conte nu pot suplini lipsa tot mai acutd a
vitalitatii. Contesa nascuse in tinerete un copil mort, iar venirea pe lume
a Katinkdi se realizase extrem de greu. Proaspat devenita mama, nu are
lapte pentru a-si hrani copilul, Insd, nu cu mult timp in urma, nascuse
Mihalék Jolan, sotia gradinarului Gyula, un baiat sdnatos si plin de
viatd, pe Béla. Jolan o va aldpta si pe Katinka, devenind astfel
camerista, doica si, mai mult, mama de suflet a Katinkai.

Fata contelui isi petrece copildaria mai mult in preajma familiei
Mihal¢k, intr-o atmosfera domestica, in care nu exista titluri nobiliare,
petreceri cu staif ori opulenta de la castel. Pasionata de calarie,
asemenea tatalui ei, Katinka deseori 1si doreste sd evadeze din atmosfera
castelului, calarind prin padure, aldturi de Béla, pe care il iubeste cu
retinere. Cu toate cd se simte foarte bine Tn sanul familiei gradinarului,
Katinka apartine, rational, celor cu rang, care au inca putere. Personajul
Kartos Sandor este dispretuit de Katinka din cauza faptului cd este
malefic, nu are ranguri, dar este un parvenit care a facut tot posibilul sa
ajunga in varful clasei sociale. Acesta 1si doreste ca grofita Katinka sa-i
devina sotie, Tnsa mai puternice se dovedesc a fi sentimentele Katinkai
pentru Béla. Fiul gradinarului si al lui Jolan, mama, simbolizeaza o
unanimitate de inteligenta, frumusete, respect si harnicie Nu este agreat
de Kartos Sandor, pentru cd il considerd a fi un inamic veritabil in
eforturile sale de a o cuceri pe Katinka. Talentat la pictura, Béla
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realizeazd cu madiestrie un portret al Katinkai, pe care il face cadou
grofitei de ziua ei, la implinirea varstei de saisprezece ani.

La intdlnirea cu Jolan mama, Steluta vede portretul Katinkai si
observd o asemanare izbitoare cu grofita, care murise atunci cand ea
venea pe lume. La un moment dat, Steluta 1i vorbeste bunicii sale despre
reincarnare, dar femeia in varsta si ursuza de felul ei ii explica nepoatei
sale cd nu crede 1n asa ceva, mai mult, i se pare o nascocire de prost
gust.

Pentru Steluta Baiasu, povestea cu grofi, baroni, fantome si
iubirea dintre Katinka si Béla care seamana cu o poveste de dragoste
specificd basmelor, o fascineazd pana in momentul in care majoritatea
personajelor care au interactionat cu fata contesei, o aseamand cu
aceasta. Steluta este fascinatd de comparatia ei cu Katinka, dar, treptat,
povestea fascinantd Incepe sd se termine tragic, devine un amestec de
tristeti si bucurii care alcatuiesc viata reald a oamenilor. Personajele din
roman, la fel ca si actiunea, nu au un final fericit, motiv pentru care
Steluta este Incercata de diferite trairi nespecifice varstei sale, dar care o
fac sd inteleagd mai bine desfasurarea evenimentelor din perioada
povestita de Jolan mama.

Gyula, soful lui Jolan mama este un personaj reprezentativ
pentru societatea din care face parte: este harnic, priceput in toate,
introvertit, dar si agresiv uneori. El crede intr-o schimbare a situatiei in
care se afld taranimea din acele vremuri, considera cd nedreptatea poate
fi inlaturatd prin unirea celor mulfi si curajosi. Paradoxal, Gyula va muri
de tetanos dupad ce s-a intepat intr-o grebla. Béla, fiul sau si al lui Jolan
mama este inrolat pe front si, la fel ca tatdl sau, crede ca lumea poate fi
schimbatd; se intoarce de pe front, participd la revolutia taranilor din
Valea Lungd si este ucis de avocatul Kartos Sandor chiar pe scérile
castelului devastat de tdrani. In urma unei aprinderi la plimani, Katinka
este ingrijitd n pavilionul de vandtoare de cétre cea care i-a salvat viata
imediat dupa nastere; 11 afld sfarsitul in bratele lui Jolan, mama sa de
suflet. Personajul Joldn mama se stinge in prezentul naratiunii, casa in
care locuieste - pavilionul de vanatoare al castelului - este cuprinsa de
flacarile extinse de la o lumanare uitatd de Joldn pe masa. Contele
Miraky moare in iarna anului 1918 de o boald ciudata, medicii nu l-au
putut salva, iar dupa ce a devenit vaduva, sotia contelui, Zsé6fia se muta
la Debretin la o sora de-ale ei, iar avocatul Kartos Sandor se muta la
Chicago unde 1si va perfectiona perfiditatea si parvenitismul.

Personajele-narator sunt, in acelasi timp, si personaje-martor,
insa fiecare dintre ele are propria versiune a realitatii pe care a trait-o.
Atent construite si pozitionate strategic in naratiune, personajele din
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roman au un limbaj cu totul special, o mixturd de cuvinte unguresti
romanizate sau cuvinte roménesti maghiarizate. In nota asupra editiei,
Gheorghe Luchescu specifica faptul ca pe parcursul punerii in circulatie
a textului romanului a respectat lexicul autoarei, respectiv explicatiile
olografe din subsolul paginilor care au fost reproduse intocmai pe
manuscrisul pastrat la Muzeul lugojean de istorie.

In roman sunt pastrate cuvintele si expresiile, apartinand graiului
banatean, care dau o anume coloratura si veridicitate textului, alaturi de
dinamica replicilor dialogului. Interferentele romano-maghiare sunt
evidente in roman pentru cd toate personajele din roman cunosc atat
limba romana, cat si limba maghiara, dar, alaturi de cunoasterea celor
doud limbi mai identificam si multe regionalisme cum ar fi: aperatd
(operatd), paradaisd (rosie), celuit (inselat), bumb (nasture), spais
(camara), blid (farfurie), o tara (un pic), bureti (ciuperci), pui ponuit
(pui pane), muroni (strigoi), pranzitor (sufragerie), martac (motan),
farba (vopsea), hohtilindar (joben), protds (proces), smucuri (bijuterii),
tut (biberon), pigluite (cdlcate), prograde (cimitir), soadda (ciudata,
caraghioasd), stafir (trusou), poneava (paturd), chimesa (camasa), taman
(chiar), umblat (mers, plimbat), solocaturi (storuri), sol (ceascd), raina
(cratitd), cotaritele (cosurile, panerele), gosti (oaspeti), pilarita
(precupeatd), pisicherd (smecherd), poteaci (carare). In subsolul
paginilor cartii, autoarea explicd acele cuvinte care provin din limba
maghiard dar sunt roméanizate, precum: beteag (beteg=bolnav)), boland
(bolond=nebun), iscola (iskola=gcoald), cipche (csipke=sipcd, danteld),
ridicul (ridikiil=geanta, posetd), uiaga (liveg=sticld), tehue (te
hiilye=zapacitule), musai (muszaly=trebuie), pasula (paszuly=fasole),
scatula  (skatulja=cutie), chex-uri (kekszek=biscuiti), mintenas
(mindjart=imediat). dusag (désag=plapuma groasa).

Personajele din trecut, intercalate in prezentul actiunii, nu
vorbesc corect limba romani. In roman apar multe expresii sau
propozitii in limba maghiara, traduse si acestea in notele de subsol: ,,Ki
vagy te kislany? Hogy jottél ide? Es miért sirsz?”( Fetito, tu cine esti?
Cum ai ajuns aici? De ce plangi?), ,,Katinka! Te vagy? Jaj Istenem”
(Katinka! Tu esti? Vai, Doamne!), ,,Az én lednyom elment — 6 nem jon
tobbé vissza” (Fata mea a plecat- nu se mai intoarce). Constientd de
faptul cd cititorii sunt dintre cei mai variati, pentru necunoscatorii de
limba maghiard este notatd pronuntia corectd a cuvintelor sau numelor
unguresti; Bozsi- se citeste Boji, mama se citeste moamoa, jaj se citeste
10ai, Jolan mama se citeste lolan moamoa, Marci se citeste Moarti, baba
se citeste boaboa.
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Autoarca mai foloseste destul de frecvent vocativul scurt
nearticulat (Baiese in loc de Baiasule), dar si forma regionald a unor
verbe la diverse moduri si timpuri: o reusit, o fo, o pocnit, o sunat, o
mers si altele. In roman identificim si un fel de comic de limbaj al
personajelor care, din dorinta de exprimare in limba romana, pe care nu
o stapanesc foarte bine rezultd expresii §i propozitii care starnesc cu
usurinta rasul: ,,Asta eu stim mai bine ca ei. Chit nu vrut eu sa vina
fantom! Chit asteptat! Eu crezut la inceput in Katinka” (Eu stiam mai
bine ca ei. Cat mi-as fi dorit sa vind fantoma! Cat am asteptat! Eu am
crezut la inceput in Katinka); ,,Ele plecat amundoua Budapest, grof si
grofné” (Ei au plecat amandoi la Budapesta, contele si contesa); ,,tu
umbli la iscola?” (Tu mergi la scoald?); ,,Ea era in alta stare” (era
insarcinatd); ,,Eu mult ghindit dupa ceea la tine” (Dupa aceea, eu mult
m-am gandit la tine); ,,jumatate la patru fara cinci” (ora 3:25 de minute);
,,nu vrut crepe la front” (nu a vrut s moara pe front).

Katinka sau fantomele de la Valea Lunga este un roman al
paralelismului simbolic. Sfarsitul unei lumi care ar fi putut sa fie de
basm este reluat de sfarsitul copildriei si intrarea in maturitatea simtirii
si a gandirii.’
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MARGINALII STILISTICE LA ROMANUL ,,VIETILE
PARALELE”
UN POSIBIL EMINESCU
Anca Tomoioaga,
Universitatea ,,Emanuel”
Oradea
E dificil sé se inteleagd, pe deplin, structura, compozitia, natura
si mesajul unui roman precum Vietile paralele al Florinei Ilis, daca nu
este, mai intai, lecturat, in cele aproximativ 680 de pagini ale sale,
legate sub egida editurii Cartea Romdneasca, in 2012. Recenziile care
privesc romanul lamuresc insa, a priori, ca este produsul unor ample
preocupadri ale autoarei cu privire la constructul mitic care s-a tocmit in
jurul vietii si personalitatii lui Eminescu. Scurta prezentare de pe
coperta poate fi cat se poate de inselatoare, daca lectorul se asteapta la o
noud biografie, romantatd sau nu, a lui Eminescu. Florina Ilis urmareste
dinamica fluidd a unei imagini, imaginea lui Eminescu, asa cum se
metamorfozeazd ea, amplificaindu-se sau diminuandu-se, in constiinta
istoricd a contemporanilor sdi si a generatiilor care au urmat. Nu atat
Eminescu insusi este in centrul romanului, cat Eminescu asa cum a fost
inteles de-a lungul timpului de catre celalalt, de aproapele lui, fie el Titu
Maiorescu, partidul comunist, eminescologul contemporan, jurnalistul
impetuos sau ideologul oportunist. Romanul se configureaza de la si in
jurul unei imagini produse treptat pe baza unui colaj pe care Florina Ilis
l-a lucrat cu minutiozitate (printr-o abordare deopotrivd diacronicd si
sincronici'). Din colaj, autoarea nu exclude improbabilul, barfa literar,
falsele presupozitii, suprasaturatia limbajului de lemn, presupozitiile
detractorilor lui Eminescu. In definitiv, sunt parte esentiali din
constructul Eminescu, aldturi de aspectele veridice, de marturisirile
credibile, de datele istorice. Romanul Florinei Ilis nu este un roman
document, ,,cartea Vietile paralele nu este o biografie a lui Eminescu’?,
colajul realizat de autoare Inregistreaza deopotriva credibilul si
speculativul, apocriful in jurul biografiei eminesciene. De altfel,
autoarea marturiseste ca:
,,Jocul fictional la care eu m-am pretat cu buna-stiinta a fost acela de a
pune in lumina unele aspecte ale literaturii memorialistice §i biografice
despre Eminescu, combinand elemente disparate, imagindnd altele

! Luminita Corneanu, Regdsirea lui Eminescu, in Luceafdrul, nr. 3, 2013;

2 1lis Florina, Scriitoarea Florina Ilis: ,,Am vrut sd deconstruiesc mitul poetului national”, in
Adevarul, ianuarie, 2013, https://adevarul.ro/cultura/carti/scriitoarea-florina-ilis-am-vrut-
deconstruiescmitul-poetului-national-1_5019795e51543977a97726fb/index.html  (consultat in
data de 05.02.2018)
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acolo unde marturiile lipseau, modificand perspectiva si unghiurile de
abordare a documentelor sau epicizandu-le in functie de cerintele
textului, totul, in acelasi scop, declarat deja, al deconstruirii ierarhiei
discursurilor create in jurul Ilui Eminescu, de la discursul inalt,
academic, critic pana la cel mitizant, mistificant sau chiar popular, de
barfa literard.”” Este greu insd, printre piesele multiple, recuperate,
gasite si colate de autoare in acest curajos tablou eminescian, sa se
intrevadd Eminescu cel reconstruit de autoare, dupa ce imaginea mitica
eminesciand se deconstruieste. Autoarea marturiseste cd a intentionat sa
deconstruiascd mitul eminescian, reproducandu-1 si recontextualizandu-1
bucatd cu bucata si, asadar, dezavuandu-l. Autoarea scrie ca, printr-o
lectura dubla, mitul cultural eminescian care se deconstruieste, se
reconstruieste apoi treptat sub ochii cititorului.* Cat de mult i reuseste
romanului aceastd reconfigurare e greu de cuantificat. Deconstructia
pare sa primeze in defavoarea procesului de reconstructie a imaginii
eminesciene, treptat obturatd. Vinovate pot fi stilistica textului si
maniera scriitoriceasca, care sunt pe cat de inedite si ludice, pe atat de
deconcertante si problematizante. In mare parte, stilistica textului este
foarte pestritd, caci abunda in secvente provenind din diverse registre
lingvistice si stiluri ale limbii. Romanul inscrie in ordinea sa procese
verbale, scrisori, fragmente si franturi de versuri parafrazate si
recontextualizate, marturii scrise, note informative, insertii intertextuale,
foi medicale, pagini de jurnal. Critica literara a primit romanul,
identificand aceasta bogatie ca fiind mai mult decat utild. George
Neagoe remarca felul in care:

,jongleaza Florina lIlis cu intertextualitatea, amestecand in
materia romanului fragmente sau doar referinte la poezia, proza,
publicistica eminesciana, fraze din autori care au scris despre Junimea,
pana la aluzii mai oblice sau mai directe la receptarea lui Eminescu din
interbelic, trecdnd prin comunism si termindnd cu zilele noastre, prin
«reinvierea»  «dosarului  Eminescu»  din  Dilema  anului
1997.7% Jongleriile cu recuzita intrinseci a romanescului, dar si cu
posibilitatile sale textuale de combinare n-au putut crea o lecturd,
desigur, la indemana. Insdsi miza romanului angajeaza atat scriitorul,
cat si lectorul la un proces de fictionalizare sensibil. Care este miza
romanului, o marturiseste autoarea insasi, desigur mai putin clar prin
titlu, dar destul de deslusit in interviuri: ,,cea mai potrivitd paralela

3 Ibidem
4 Ibidem
5 George Neagoe, Eminescologie , in Cultura, nr. 410, 2013;
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pentru Eminescu nu poate fi decat Eminescu insusi, un Eminescu
devenit personajul literar al propriei sale vieti. Cartea debuteaza in 28
iunie 1883 fiindca din acel moment a Inceput s se formeze ceea ce
cultura romand a numit mitul Eminescu.”® Structura de tip Eminescu
versus Eminescu reitereazd modelul paralelelor realizate de Plutarh in
cartea Vieti paralele. Titlul romanului Florinei Ilis nu elucideaza miza
romanului, coperta a patra lamureste ca e vorba de viata lui Eminescu,
tousi nu neapdrat cd avem de-a face cu un alt tip de abordare care-1
vizeaza pe Eminescu ca imagine (nu totdeauna dreaptd) creata in istoria
culturii romanesti versus Eminescu cel real, omul, a cdrui imagine se
prea poate sa nu se fi suprapus foarte bine cu imaginea sa construitd de
altii. Vorba criticului: ,,Sa-I lasam sa fie om, nu sfant, inger, luceafar,
efigie sau academician post mortem. Apoi, sa-i dam carnatie, atdt prin
apropierea, cat si prin deosebirea de cutumele epocii in care s-a
manifestat.” 7 Marius Chivu, in cele doud pirti ale articolului siu
dedicat romanului 1n discutie, descrie o altd impresie criticd pe care
Vietile paralele i-a produs-o. Proiectul Florinei Ilis, ,, sofisticat scenariu
de fictiune arhivistica si distopie informativa™® ar fi putut fi mai putin
ambitios, dar cu ceva mai multd intelegere pentru Eminescu,’ reprosand
abundenta informationalda si  dezinformationald a romanului,
ambiguizanti fie printr-un narator cameleonic'’, fie prin abuzul de stilul
indirect liber'!. Alex Goldis percepe in roman aceeasi redundanta.
Niciun cod al biografiei eminesciene nu este elucidat in romanul
Florinei Ilis: ,,Biografia eminesciand nu contine, in fond, niciun «cod»
demn de spart, iar ceea ce ar fi putut constitui o redimensionare
postmoderna a mitului poetului national prin fictiune (ca in cartea lui
Dan Brown, la care se trimite aluziv) esueaza — fara bucurie o constat —
in glosolalie pe teme eminesciene.'*”

In ciuda acestor remarci, romanul prezintd o tehnicd stilistica
demna de luat in seama, care contribuie la clarificarea statutului pe care
Eminescu il are ca personaj in roman, fiind o proiectie exclusiva a
naratorului afisatd curajos in fata noastrd. Mai ales primele 300 de
pagini abundd de o verva stilisticd, ludica, dar bine tinutd in frau.
Eminescu se reconstruieste treptat, mai degraba prin filtrul launtric al

¢ llis Florina, Scriitoarea Florina Ilis: ,,Am vrut si deconstruiesc mitul poetului national”, in

Adevarul, ianuarie, 2013;

7 George Neagoe, Eminescologie , in Cultura, nr. 410, 2013;

8 Marius Chivu, Conjuratia Eminescu, in Dilema Veche, nr. 460, 2012;

9 1dem, Conjuratia Eminescu, in Dilema Veche, nr. 461, 2012;

191dem Conjuratia Eminescu, in Dilema Veche, nr. 460, 2012;

" 1dem Conjuratia Eminescu, in Dilema Veche, nr. 461, 2012;

12 Alex. Goldis, Comentarii Critice: Codul lui Eminescu, in Romdnia Literard, nr 1-2, 2013;

152



naratorului. Nu se poate preciza cat de veridicd este imaginea
eminesciand, asa cum ramane ea dupa ,,deconstruirea” ei (nici autoarea
nu ar putea avea o astfel de asteptare iluzorie), ci mai degraba felul in
care se produce un exercitiu (fictional) de empatizare cu un posibil
Eminescu, vazut prin ochii naratorului, si de aici codu/ romanului.
Autoarea 1si cauta, prin imensa aglomerare de date si note despre
Eminescu - mitul, propriul Eminescu pe care sd-l redea si al carui
portret sd-1 poata remonta, asa cum il percepe autorul insusi. Vietile
paralele sunt doud, una a constructului cultural eminescian, una a
imaginii egoului scriitoricesc despre Eminescu. In timp ce constructul
cultural se demonteazd succesiv, imaginea personald a scriitorului
despre Eminescu se cerne treptat si se limpezeste. Nu e ,,0
redimensionare postmodernd a mitului poetului national prin fictiune”,
ci o limpezire personala a imaginii eminesciene, fard influente culturale,
doar printr-un exercitiu de empatie. Cititorul este pus in fata unui astfel
de efort si dificultate de a se delimita de tot ceea ce ar putea falsifica
perceptia personald a imaginii eminesciene. Florina Ilis doreste, pentru
sine, sd mineze din interior un construct cultural extrem de potent si
divers, pentru a produce un altul la o scara mult mai mica, vorbim de
registrul romanesc, printr-o viziune subiectiva. Cu greu se pot repera
inflexiunile vocii naratoriale intr-un astfel de roman, dar jocurile
stilistice ale scriitoarei reflectd cautarea propriei perspective (pe care
romanul incearci s-o redea) despre Eminescu. In aceasta ordine de idei,
se cuvine sd ne raportam la ceea ce lingvistul Stefan Munteanu numea
»atitudine stilisticd”, un concept care pune la un loc stilul si
expresivitatea, ,, intrucdt si intr-un caz §i in altul avem de a face cu
manifestarea unei atitudini a emitatorului mesajului care transpare in
faptele de limba devenite astfel fapte expresive, adica fapte de stil”"3.
Pornind de la aceastad precizare, pentru a urmari jocurile stilistice ale
autoarei, am selectat o serie de fragmente care sd alcatuiascd un corpus
menit sd deserveasca interesele prezentei lucrari. Fragmentele fac parte
din doua dialoguri, poate unele dintre cele mai frumoase din roman,
dialoguri cu doua figuri ale paternitatii in viata lui Eminescu, tatal sau
Gheorghe Eminovici si protectorul sau, Titu Maiorescu, care a avut, se
stie, o influentd majora. Deseori, stilul indirect al naratiunii alterneaza
cu stilul indirect liber in cazul acestui roman. E greu de distins vocea
naratoriald, manifestd osmotic in sirul prelung al gandurilor personajelor
sale. Subcapitolul 6 al primului capitol debuteaza cu o expozitiune
redatd, narativ vorbind, din perspectivd obiectiva: ,,Eminescu, asemeni

13 Stefan Munteanu, St/ §i expresivitate poeticd, Editura Stiintificd, Bucuresti, 1972, p.41
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tuturor poetilor romantici, era sfasiat de nenumarate si dureroase
contradictii.”(p. 48) Vocea naratoriald e usor de perceput, alaturi de o
usoara autoironie intrinsecd. Textul respira stilistic abia mai tarziu cand,
debutand cu tu generic al verbului impaci, textul reda stradania lui
Eminescu de a-si intelege situatia in care se afla.

,Cum sa impaci, de pilda, ideea poeticai de femeie (Das Ewig
Weibliche) cand demon, cand inger, cu femeia concreta, Veronica care
ca orice femeie concreta (in carne §i oase s§i ohoo ho! cocheta si
biondinetta cum era) asteapta ce asteaptd orice femeie de la un barbat,
nu?, sa fie iubita (iubeste-ma! ma iubesti, tu?) sa se cuibareasca in
bratele lui (Mitule!) sa i se spuna cuvinte dulci (poetice), sa fie
protejate (ea si copilele ei) si, din nou, iubire, (iubire si casatorie).” (p.
49)

Este, de asemenea, si un exercitiu imaginar de empatie a
naratorului cu propriul personaj, exercitiu in care si-l atrage si pe cititor
prin retorica interogatiilor si jocul adresarilor directe: asteapta ce
asteapta orice femeie de la un barbat, nu?. Monologul interior imaginat
de autoare isi cautd specificitatea prin recuperarea unor cuvinte,
sintagme si expresii posibile sau usor de regasit in scrisori sau alte texte
cu care ar fi putut intra/ sau a intrat Eminescu in contact: Das Ewig
Weibliche (eternul feminin cautat de romantici), cocheta si biondinetta,
Mitule!. Portretul eminescian pe care autoarea incearca sa il
reconstituie, si oarecum sa il recupereze (chiar dacd doar fictional)
desigur, nu poate avea decat resurse livresti, iar la nivel lexical, textul
romanului este Incarcat de cuvinte si constructii lexicale (unele specifice
limbii roméane de sfarsit de secol XIX), regésite in textele poetice ale
poetului, in corespondenta sa personald, in publicatiile sale. Nu ezita
insa autoarea sa iti faca ,,lizibila” vocea naratoriala n exprimari plastice
precum unele clisee, interjectii (care motiveaza stilistic si fonemele) in
carne si oase §i ohoo ho! sau repetitii plastice care tradeaza ironia: din
nou, iubire, (iubire §i casatorie). Parantezele functioneaza ca apozitii,
insd au o Incarcaturd stilisticd valoroasd. Aici exprima si o simultand
empatizare a naratorului cu personajul feminin, prin filtrul empatiei cu
personajul Eminescu. In plus, jocul parantezelor si al adresarilor directe
produc un efect deosebit asupra lecturarii monologului interior care
devine mult mai viu. Cititorul intrd in contact direct cu personajul
Eminescu, lectura devine mai pregnant subiectiva decat permite, in
general, stilul indirect liber. Scriitura fluida faciliteaza accesul la fluxul
consiintel si contactul viu cu viata interioara a personajului. Nicio
modificare nu se produce nici in cazul dialogurilor care decurg natural,
asa cum se aud, de obicei, in forul interior al omului, fard liniutd de
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dialog sau punct. Dialogurile Florinei Ilis sunt savuroase si vii; ele
existd, dar In mod neconventional. lata un dialog Intre doua personaje
celebre, Titu Maiorescu si Eminescu:

w1 cu poezia cum ramdne, domnule Eminescu? Ma las de poezii! Cum
se poate, Eminescule, sa spui asemenea enormitate! Dumneata sa te lasi
de poezie?! In loc sd iti cauti refugiul in lumea cugetdrii si poeziei, a
melancoliei impersonale - omnia humana contemnere -, dumneata alegi
femeia, copia imperfecta si vrei sa atdarni de aripile luceafarului
greutdtile de plumb ale cdsniciei si sa te afunzi in proza vulgarda a
vietii!” (p. 54)

Nu putem fi de acord aici cu afirmatia dlui Chivu ,,inca nu stim
daca Florina Ilis stie sa faca un dialog; dar asta oricum e boala
scriitorului roman”!, dialogul este viabil, in ciuda absentei punctuatiei
conventionale. Dialogul de mai sus reia, printr-un joc intertextual, tema
poemului Luceafarul, cu reverberatii in Floarea Albastra sau Oda (in
metru antic). geniul (romantic) atras In cursa iubirii, ca univers
compensatoriu (in termenii Ioanei Em. Petrescu) pentru perisabilitatea
fiintei umane. Desigur, abordarea biografista a temei pare oarecum
nelalocul ei, insa pe firul asocierilor comune care s-au facut in legatura
cu aceste poezii, autoarea nu face decat sa reia clisee in interpretarea
poeziei eminesciene. Vocea personajului Eminescu este Tnsa mult mai
umana aici, In contextul acestor blamate pe alocuri asocieri biografiste.
Autoarea reuseste sa creeze aici incd un moment de empatizare prin
lectura, care de data aceasta se produce intre lector si personajul
Eminescu. Usor putem identifica in vocea lui Titu Maiorescu vocea
naratorului si a lectorului insusi, care 1l apostrofeazd pe derutatul
Eminescu. Adresarile directe si vocativele repetate isi intensifica
expresivitatea de la mai elegantul si recele ,,domnule Eminescu” la
articularea apasatd a substantivului propriu ,,Eminescule” care denota o
familiaritate mai mare in ton si atitudine. Propozitiile interogative si
exclamatia pe care o flancheaza, descriu un discurs maiorescian cu un
ambitus care devine din ce in ce mai mare, de la cu poezia cum
ramdne?, pana la sd spui asemenea enormitate! si te lasi de poezie?! In
mare parte, forta replicilor personajului std si in antiteza pe care o
expune (nu fara ironia naratorului) intre poezie (arta naltd a genialitatii)
si proza cotidianului.  Tirada lui Titu Maiorescu continud incd mai
intens, trecand de la apelative precum domnule Eminescu, Eminescule,
la Hyperion, reglandu-si, din mers, relatia cu interlocutorul sdu, Pot sa

14 Marius Chivu, Conjuratia Eminescu, in Dilema Veche, nr. 460, 2012;
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iti spun pe nume, da?, dar aluziv si relatia naratorului cu lectorul,
ambele instante cunoscand conventiile din discutiile despre Eminescu:
1 pentru ce, domnule Eminescu? Draga Hyperion! Pot sa iti spun pe
nume, da? Hyperion, (pe-deasupra-a-toate-mergator)! Hyperion,
dragutule! Pentru o ord de iubire?! Ce sa spun!? (Dispretuitor). O ora
de iubire. (Pauza prelunga).” p. 54

De remarcat este constructia fragmentului. Parantezele,
(Dispretuitor), (Pauza prelunga), care abunda in roman, functioneaza
precum didascaliile intr-un dialog dramatic, amplificandu-i efectul de
dinamism pe care-l ofera, in general, dialogul excursului narativ.
Personajul preia un ton patern, mai putin aspru si mai empatic (greu ni-l
putem totusi imagina pe Maiorescu vorbind asa de pasional cu
Eminescu), prin vocative ca ,,dragutule” sau apozitii in vocativ precum
compusul (pe-deasupra-a-toate-mergator). Tonul afectuos al vocii
maioresciene este deturnat treptat in dispret: Pentru o ora de iubire?!
Ce sa spun!? Apoi, scrie naratorul, ,,cu infinitd rabdare si senindtate”,
personajul Maiorescu reia explicatiile si lectia nemuririi pentru a-1 ajuta
pe Eminescu — Hyperion sa isi regaseasca locul intre stele. Desigur, prin
consternatia pe care o afiseazd demiurgul Maiorescu al Florinei Ilis, cu
greu putem apropia aceastd imagine, creatd de autoare, de mitul cultural
Maiorescu, cu greu si de imperturbabilul demiurg din celebrul poem.
Meritul autoarei constd n redarea mai umanizatd a acestui personaj,
care precum Eminescu, dobandeste in romanul acesta, fictional vorbind
desigur, carne si oase. Din acest punct de vedere, nu se teme autoarea
aici sa se lase sedusa de curiozitatea pentru micile/ marile inconveniente
pe care un mariaj l-ar aduce lui Eminescu in viata sa de zi cu zi. Vorba
lui George Bacovia (Scdntei Galbene): ,,O, cum omul a devenit
concret™:
»Ca sa nu mai subliniem faptul ca o casatorie implica si o persoand
noud, o femeie (o ce?!!!) cu care sa imparti odaia, masa, patul, totul
(cum?). Totul? In plus, o cdsdtorie presupune o viatd mai ordonatd (dar
el cand se aseza la masa de lucru, se stie, fie ca citea, fie ca scria, nu
madnca zile intregi §i petrece noptile in nedormire) si chiar mai
calculata, (chirie? cat? bacanie, cat? spalatorie, cdt? etc.)” p. 69

La nivel de voce naratoriala, se mentine stilul indirect liber si in
fragmentul de mai sus, totusi Ca sa nu mai subliniem este o structura
care, pe langd emfaza pe care o retine, trimite la un narator prezent.
Pluralul si persoana I a verbului propune, din nou, un exercitiu de
empatizare cu omul Eminescu si posibilele sale griji in reorganizarea
vietii sale concrete. Interogatiile repetitive, (o ce?!!!), (cum?), chirie?
cdt? bacanie, cdt? spalatorie, cdat? din nou, ofera vivacitate si ritm alert
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narativitatii. Remarcabile sunt insa, si induiosatoare in aceeasi masura,
cuvintele eminesciene din dialogul cu tatdl sdu, Gheorghe Eminovici.
Autoarea recurge la o interiorizare a dialogului; de altfel si problemele
pe care personajul Eminescu si le pune nu mai apartin concretetii zilei,
ci fiintei sale structurale — relatia de esenta cu tatal sau:
LDomnule, am spus si voi spune intotdeauna adevarul. V-am urat din
tot sufletul, domnule. Si iar te-am iubit, tata! Cand mi-ai dat bani, 100
de galbeni si ceasul de aur! Ceasul! Tata! Poate nu va mai avea ocazia
sa vorbeascd, ca de la fiu la tata! De la barbat la barbat!” p.127
Perspectiva narativa migreaza, pe neanuntate, de la homodiegeza
(verbele la persoana I singular — am spus, voi spune, v-am urat, am
iubit) spre heterodiegeza si stilul indirect liber: Poate nu va mai avea
ocazia sa vorbeasca. Adresarea directd se metamorfozeaza de la
vocativul domnule la vocativul, tata parcurgand distanta semantica de la
politetea rece la familiaritatea afectiva. Aceeasi modificare afectivd o
exprima si trecerea de la pluralul cliticului pronominal de politete v- la
singularul cliticului pronominal personal fe-, o distantd de la urd la
iubire, v-am urat/ te-am iubit. Timpul trecut al verbelor are o stilistica
aparte aici. Reflecta, In spetd, atitudinea personajului Eminescu, asa
cum a fost construit acum in romanul Florinei Ilis. Vocea lui Eminescu
este vocea unei instante omnisciente in ce priveste atat trecutul,
prezentul, cat si viitorul. Este vorba despre un Eminescu vizionar,
deplin constient de propriul viitor, asa cum si cititorul de azi intelege
persistenta stralucirii stelei lui Eminescu, desi ea a apus demult:
»lata, iarta-ma! Nu mi-a reusit cu veacul in care traiesti tu. Nu m-am
chivernisit odata cu ceilalti, nu sunt profesor, nu am ajuns deputat §i nu
voi fi niciodata ministru, nu voi reusi sa rascumpar Ipotestii. Cu nimic,
nu m-am ales. De ce? Nu stiu. Mi-a reusit altceva. Mi-a reusit
eternitatea. Eternitatea, tata! Nu te bucuri?”
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Din nou, autoarea mizeazd pe contraste in constructia
dialogurilor: iarta-ma/ Nu te bucuri?; Cu nimic, nu m-am ales./ Mi-a
reusit eternitatea. Desigur, joaca autoarei se desfdsoard la nivelul
contextualizarilor. Perspectiva este din nou pluritemporala. Eminescu,
contemporan cu noi, isi anticipeaza persistenta ca imagine culturald in
istoria literara. S-a ales cu nimic 1n ordinea lumii careia i-a apartinut — o
biografie greu de inteles pentru un persoana atat de ,,concretd” precum a
fost tatdl lui Eminescu. Reprosul personajului Eminescu traverseaza
toate epocile si se adreseaza, simbolic, tuturor judecatorilor sai (atat de
bine descrisi de Eminescu in Scrisoarea I). Ti e imposibil autoarei sa nu
faca asemenea, prin vocea propriului personaj.

Romanul Florinei Ilis, complex, complicat pe alocuri,
caleidoscopic si eterogen, poate fi numit un exercitiu de empatizare cu
posibilul om Eminescu, asa cum incearca sa il reconstituie autoarea din
piesele rasfirate ale unui mozaic de amploare. Efortul acesteia de a-I
distinge, n primul rdnd pentru sine, pe Eminescu intre toate sursele la
care a apelat, este si efortul nostru de 129 de ani incoace de a ne scutura
de balastul din jurul imaginii Eminescu, sperdnd sd ne putem apropia
mai sensibil de Eminescu insusi.
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DOUA DESTINE FEMININE ROMANESTI IN
VALTOAREA ISTORIEI SECOLELOR XIX SI XX
Péter Wéber
Universitatea de Stiinte din Szeged

Din perspectiva timpului pe care il trdim noi astazi, intervalul de
timp cuprins intre sfarsitul secolului al XIX-lea si penultimul deceniul al
secolului, pare a fi un interval in care s-au petrecut cele mai multe
intamplari reale sau fictive ce stau la baza literaturii, istoriei i chiar
cinematografiei contemporane. Personajele operelor lui Ioan Slavici,
ale lui Liviu Rebreanu sau ale lui Kosztolanyi Dezs6 au intruchipat acea
lume disparuta, dar totusi, inca suficient de apropiatd si pe care
strabunicile noastre Incd au trait-o din plin. Spatiul central-european a
cunoscut o alternantd continud de regimuri, identitdti si mentalitati
pornind de la perioada ,La belle époque” pana la caderea
comunismului. In acest ristimp oamenii au fost martorii nu doar ai
evenimentelor istorice ci si ai vietii cotidiene prin faptul de a-si fi
consemnat in scris trdirile, impresiile si gandurile.

De multe ori, cand intentiondm sa analizam, sd scriem sau sa
reflectdm asupra biografiei unor oameni din trecut, cautdm mai degraba
personalitati cunoscute, oameni ale caror nume si fapte sunt deja
suficient de familiare publicului larg, dat fiind faptul ca acestea au
reprezentat puncte de reper in societatea in care au trait, dar i pentru ca
informatiile asupra vietii si faptelor lor sunt mai accesibile
cercetatorului. De data aceasta insd personajele feminine ale lucrarii
mele sunt doud romance ,,obignuite” din partile de apus ale romanimii
din Monarhia Austro-Ungara, Hortensia Cristea si Hermina Ciorogariu,
care au avut inspiratia, ca in ultimii ani ai vietii lor sd isi noteze
amintirile.

Ambele nascute spre sfarsitul secolului al XIX-lea, prin
longivitatea lor, au suprins intdmplari, evenimente, trairi pana spre
sfarstul secolului trecut. Aparent, cele doud femei au avut in comun
doar nationalitatea si spatiul cultural-linvistic dar si politic in care s-au
nascut si au crescut. Hortensia Cristea s-a nascut in comuna Bozes din
comitatul Hunedoara la 1890 iar Hermina Ciorogariu s-a ndcut in
comuna Pecica, comitatul Arad, la 1878. Ambele s-au nascut in familii
romanesti instirite reprezentand clasa de mijloc din Ungaria dualista. In
timp ce veniturile familei Hortensiei erau asigurate din salariul de
functionar public (notar comunal) al tatalui ei, cele ale familiei
Herminei erau ceva mai modeste, tatal ei fiind invatator. Dar, atat
Hortensia cat si Hermina aveau o pregatire scolara solidd, cu studii
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liceale nu doar in limba roméana dar si in maghiard si in germana.
Perioada in care ele se formeaza intelectual si in care se socializeaza
este cea a unui stat ungar rendscut in vechile sale granite medievale din
gratia Tmparatului Francisc losif 1n care proaspetele elite ale
nationalitatilor, inclusiv cele romanesti, isi cautau locul 1n acea societate
fie tinzand spre o maghiarizare partiald, fie consolidandu-si pozitiile
elitiste tocmai din acest statut specific al apartenentei la o altd natiune,
decat cea maghiara. Cele doua femei sunt un viu exemplu ale acestor
doua tendinte.

Desi Hortensia Cristea s-a nascut si a copilarit in Hateg, un tinut
mult mai romanesc decat cel in care crescuse Hermina Ciorogariu,
parintii sdi au considerat foarte important, ca de mica, impreund cu
surorile si fratele mai mic, sa invete limba maghiara iar apoi, in anii de
liceu de la Orastie (oras cu puternic carater sdsesc pe atunci), germana.
Tatal ei vorbise fluent maghiara si germana, avuse contacte permanente
cu autoritatile comitatense, frecventa ocazional cercuri de cunostinte.
Prin intermediul acestora si-a cunoscut, dupd moartea prematurd a
primei sotii, cea de-a doua sotie, pe¢ mama Hortensiei, in persoana unei
romance din aceiasi zond, cantdredtd de operd, absolventd a
conservatorului de muzica de la Viena care se plictisise de viata
mondend din capitala imperiului si se intorsese pe meleagurile natale.
Astfel se constitui familia in care s-a nascut Hortensia Cristea.

O familie romaneasca, cu sluji si personal casnic romanesc dar
in care cu exceptia slugilor, ,,era voie sa se vorbeascd numai in limba
maghiara pentru ca fratii mai mici ai Hortensiei sd invete maghiara la fel
de bine, ca pe o a doua limbd materna. Hortensia incepuse sa invete
maghiara de la varsta de patru ani si jumatate, cand parintii ei au decis
sd angajeze o guvernantd unguroaicd tocmai pentru a-i facilita fetitei
invatarea maghiarei. Dar cu sigurantd, romana nu a fost cu totul
abandonatd de catre familia Cristea din moment ce Hortensia vorbea la
patru ani §i jumatate numai romana, desi ambii parin{i stiau maghiara.
Iar apoi in toatd comuna si In imprejurimi se vorbea roméaneste, chiar si
intre oficialititile locale, doar corespondenta era in maghiard. In
localitatea vecind, Gioagiu, traiau i familii de maghiari. Printre acestea,
cea a preotului reformat a tinut legaturi destul de stranse cu familia
Hortensiei, mai ales dupd ce intre fiul preotului reformat, Joska, si
Hortensia se infiripeaza o prietenie ce se transforma cu timpul intr-un
amor de adolescentd pe care insd destinul nu l-a 1dsat sa se Tmplineasca
la varsta maturitatii. Insd cu siguranti nu diferentele confesionale sau
nationale au fost cauza nerealizarii casatoriei dintre cei doi, din moment
ce Hortensia se va casatorii tot cu un maghiar, Guszti, fiu de avocat
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originar din zona Balatonului repartizat in tinutul Hategului si aldturi de
care, desi pastrand tot timpul amintirea clipelor petrecute cu Joska,
Hortensia va trdi ani de zile pana la moartea acestuia.

E putin probabil ca Hortensia sa fi cautat intentionat sot exlusiv
maghiar. Destinul ar fi putut-o transforma in sotia aviatorului Aurel
Vlaicu din Bintinti, care 1i facuse curte in 1903 Hortensiei pe cand
aceasta avea doar 13 ani si de care si Hortesiei ii era drag. Dar Aurel era
mult timp plecat prin Germania, apoi prin Romania si n-a fost sa fie.
Inca inainte de izbucnirea Primului Rizboi Mondial Hortensia se
casatoreste cu Guszti, profesor gimnazial care dupa un stagiu de proba
de un an in Gioagiu-Bai este repartizat la Palics, langd Szabadka (azi,
Subotica) iar apoi in nordul Ungariei de atunci, la Orkuta (azi,
Orkucany) 1intr-o regiune locuitd preponderent de slovaci. Din
momentul parasirii Hategului Hortensia doar rare ori s-a mai intors pe
pamanturile natale.

Desi ruptd de mediul roménesc, nu si-a negat §i nici uitat
originile, chiar daca ea a acceptat ca viata ei si a familiei pe care o
intemeiase sd-si continuie existenta in mediu maghiar. Conform
tratatului de la Trianon, localitatea in care traia Hortensia, sotul ei si de
acum si micul lor copil a fost cedata Cehoslovaciei, iar ei, necunoscand
slovaca, au hotarat sa se mute in Ungaria. Astfel, ajung sd cunoasca
cateva luni conditiile traite de zeci de mii de unguri care au optat sa se
mute in Ungaria din teritoriile cedate statelor succesoare: ,,locuinte”
provizorii in vagoane de marfa pe linii ferate infundate. Dar profesia lui
Guszti i-a salvat in scurt timp de acest cogsmar postbelic, dupa ce au
primit o locuinta in orasul Kecskemét. In acest fel, destinul Hortensiei o
leagda pentru tot restul vietii sale de Ungaria. Chiar si dupa moartea
sotului ei, ea va raméne 1n Ungaria, alaturi de copii, nepoti si stranepoti.
A rdmas singura ca romancd printre ei. Plaiurile natale le-a mai vizitat
doar ocazional, o singura datd acompaniata chiar de unul dintre nepotii
sadi, care a deprins unele expresii in romana. Probabil, constientd de
faptul ca nimeni din familia sa nu cunostea roméana, si-a scris amintirile
in limba maghiard. Astfel, manuscrisul descoperit de unul dintre
strinepotii ei a ajuns si fie editat si publicat in 2012.! Daci Hortensiei
destinul i-a harazit sa traiasca printre maghiari, Hermina a avut parte de
bucuria romanilor din partile Aradului de a trdi instaurarea
administratiei romanesti dupa Primul Rdzboi Mondial.

Provenea dintr-o familie roméneascd cu traditie In pastrarea
nationalitatii cu inaintasi preoti si dascali. Unul dintre unchii sai fusese

! Aigner Gusztavné Cristea Hortensia, Tenzi napléja. Levél a masvildgra, Budapest 2012.
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chiar episcopul ortodox de Oradea, Roman Ciorogariu. Pe linie paterna,
familia era originard din zona Apusenilor, din Brad, iar pe cea materna,
din Pecica, cu ramificatii pana la Jula si Lipova. Printre rude, chiar una
din strabunica, fusese sarboaica iar din anturajul familiei nu au lipsit
nici unguri.

Hermina insasi, dupa frecventarea ,,Scolii normale”, adica a
fostei preparandii romanesti din Arad, a invatat si la Elisabetinul din
Budapesta. Aici a locuit intr-un mediu multicultural cu puternice
accente maghiare. Se pare ca si familia ei a considerat ca In plin regim
dualist Hermina sa isi perfectioneze cunostintele de maghiara si sa se
socializeze §i in acet mediu. Viitorul ce urma sd se arate peste circa
doud decenii prin prabusirea Ungariei istorice si Marea Unire era inca
pe atunci greu de intuit. Spre deosebire insd de Hortensia Cristea,
Hermina Ciorogariu a fost, prin insdsi profesia ca profesoara, legata de
mediul romanesc, caraterizata de o identitate nationala romaneasca mult
mai solida. In special bunicul sdu care locuia in Aradul caracterizat ca o
,mare de straini” (doar un sfert din populatia orasului erau romani) i-a
insuflat interesul si dragostea pentru propria ei nationalitate.

Pe langa devotamentului familie sale pentru romanism, Hermina
a primit o educatie de respect si apreciere pentru cei de alta
nationalitate, chiar si fatd de maghiari, care reprezentau la acea data, pe
taram politic, adversarii ideii nationale romanesti.

Dupa cum remarca ea in amintiri cu referire la Pecica de la finele
anilor 1880 ,,sovinism pe fata Intre unguri si romani” nu era, dar intre
flacaii satului se iscau batai sau chiar injunghieri, daca romanii apareau
la jocurile ungurilor sau ungurii la cele ale romanilor. Dupd terminarea
scolii pedagogice din Arad, Hermina a fost repartizatd la scoala
romaneasca din Seitin, la doar cativa kilometri de Pecica, unde a locuit
in gazdd timp de doi ani. Comuna era preponderent romaneasca,
medicul era Tnsd maghiar din Ardeal de o omenie deosebita incat nu lua
onorar pentru consultatii de la siraci si vorbea o romani frumoasi.? La
acesta a locuit Hermina in chirie. Prin intermediul mosierului Becker
care avea rude la Budapesta si cu ajutorul fundatiei ,,Elana Ghiba-
Birta”, Hermina impreuna cu o altd colegd romancad, a avut sansa sa isi
completeze studiile la Elisabetin, in timp ce a locuit la o doamna
unguroaica.

2 Rodica Tabric; Adriana Popescu (editori), Caietele Herminei, Ed. Peter Pan, Bucuresti 2010,
p-124.
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Despre aceasta perioadd Hermina remarca in amintirile sale ca la
acea scoald budapestani ,,se purtau europeneste cu noi, minoritarele”.?
Insa zilele de 15 martie erau ,,zile grele” pentru cele doud romance in
sensul ca atunci, profesoarele si elevele maghiare isi manifestau cu
rafinament dar si perfidie adeviratele sentimente fati de romani.* Dupa
anii pentrecuti in Budapesta Hermina se intorsese la scoala sa
pedagogica din Arad, hotdrata sa 1i ridice prestigiul la rangul celor de la
Sibiu sau Blaj printr-o educatie mai diversificatd si deprinderea unor
maniere speciale de citre elevele sale. Insi entuziasmul siu a fost
repede frant de catre tocmai Vasile Goldis, inspector scolar la acea
vreme, care ,era dusman de moarte al femeii culte”.”> Dupd Primul
Razboi Mondial, Hermina avea sa fie martora intrarii trupelor armatei
romane in Arad. Spre deosebire de Hortensia, care in amintirile sale
evitd sa comenteze aceste evenimente, Hermina este plina de entuziasm
si mandrie de instaurarea regimului roménesc.® Hermina a avut un sof
roman, tot din Arad, functionar la Banca ,,Victoria” cu care insa a
apucat sa traiasca doar doi ani.

3 Op.cit., p.126.
4 Op.cit., p.127.
5 Op. cit., p.136
¢ Op.cit., p.166
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Probabil a cazut pe campul de lupta in primul an de razboi, dat
fiind ca anul 1914 este anul decesului sdu, iar Hermina nu s-a mai
recasatorit, aga cum nici Hortensia nu a mai facut-o. Si-au trait restul
vietii ca vaduve, dar Tn mijlocul familiei care cu trecerea anilor s-a
ramificat in din ce in ce mai multe celule. Hortensia a murit la Budapeta
in 1987 la varsta de 97 de ani, ,,intrecand-o” pe Hermina, ce si-a trait tot
restul vietii in Arad, cu doar doi ani dar care isi incheiase viata in 1973.

Consemnarile, amintirile celor doua femei reflecta evolutii
identitare, atitudini si mentalitati care au format destinul lor diferit, si
totusi, atdt de comun oamenilor din zonele de interferente culturale
caracterizat prin multilingvism, deschidere si respect pentru valorile

identitare ale celui de alaturi.
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REPERE BIOGRAFICE
Gheorghe Petrusan,
Universitatea de Stiinte din Szeged

M-am nascut intr-o lume de tdrani romani sdraci de la limita
vestica a neamului. De-a lungul veacurilor, Tnaintasii mei si-au trait
viata cu resemnare pe mosiile unor latifundiari maghiari sau germani.

Bunicul dinspre tata, Gavrila Durii-Petrusan, trdia la un salas din
apropierea granitei de azi a Romaniei; a murit de tanar, la varsta de 55
de ani. Aici, departe de satul natal Micherechi, si-a petrecut si tata,
Teodor Petrusan (n. 1901), copilaria. La scoala ortodoxa locald a
petrecut doud ierni, din septembrie pand in martie. Sa scrie si sa citeasca
romaneste si ungureste a invatat in alta parte.

In baza conventiei dintre Antanta si Romania (semnati la 17
august 1916), aceasta regiune dintre Tisa si frontiera actuala a Romaniei
era sa apartind noului stat roman. Nu a fost s fie asa, romanii de aici au
ramas la unguri si dupa semnarea Tratatului de pace, la 4 iunie 1920,
cum, de altfel, de-a lungul istoriei nu li s-a dat sd trdiascd sub
administratie romaneasca. Romanii de aici nu mai vorbesc despre acele
vremuri, caci de la prima mare ,,incaierare” a popoarelor a trecut mult
timp.

Cu toate acestea, ce anume a Insemnat pentru inaintasii nostri
Trianonul, am aflat de la mama, prin anii ’50, intr-o frumoasd zi de
vara, in drum spre Sercad, ordsel aflat la vreo 5-6 kilometri de
Micherechi, cand intocmea lista bunatatilor pe care avea sd le ia de la
piata de acolo. La un moment dat, aproape de Sercad, mort de oboseald,
o intreb pe mama, Maria Orosz-Petrusan, nascutd in 1904: ,,Da ’tat pa
jos meret la piata?” Mama se opreste, se intoarce spre Romania, care era
la vreo doi kilometri de casa noastra de la marginea satului, si-mi spune
cu o oarecare gravitate: ,, Dapu, pruncu’ mneu, tat pa jos da cdnd
umblam la Sercad, ca-i aproape. Pa vremuri, oamenii umblau la piata
dan Salonta cu cocie, ca-i departe. Mereu acolo ai nostri, ca acolo erau
mult ramdni. Da cdnd or pus granita aice, langa noi, merem dara la
Sercad. Da' aici ai mai greu, ca io nu stiu bine ungureste, apu unii rad
da mine.”

Asadar, Tnaintasii nostri sunt ,,ungurenii” care au o istorie
comund cu a ungurilor, depind in toate privintele de majoritatea
nationald, rdimanandu-le doar lupta pentru supravietuire. Traind profund
integrati in societatea maghiara si nicdieri in majoritate, aud in jurul lor
mai multd vorba ungureasca decat romaneasca. Astfel, vrand - nevrand,
devin bilingvi, iar limba maternda, o limba de ocazie, de familie, avand
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senzatia cd au o dubli identitate etnicd. Intrebarea fundamentals, cea de
la 1920 a ramas pana in zilele noastre: cum 1iti poti pastra In asemenea
conditii limba si cultura mostenita, adicd identitatea nationala. La
aceasta Intrebare a incercat sa raspunda si generatia mea.

Nascandu-ma in pragul celui de-al Doilea Rézboi Mondial,
povestea vietii mele incepe odatd cu intrarea, in toamna anului 1944, a
unui batalion de caldreti romani in satul natal Micherechi, deci cu
inceperea, la noi, a razboiului. Romanii de aici traiau de doud decenii si
jumadtate in Ungaria lui Horthy Miklds, care era la ,ultima statie de
purificare a etniilor” care au mai rimas in tard dupa Trianon. In 1940,
cand politica revizionista ii adusese niste rezultate provizorii, regimul
horthyst ia decizia de integrare a Bisericii Ortodoxe Romane in o
viitoare Bisericad Ortodoxa Maghiara dependentd de Moscova, adica o
decizie de deznationalizare. Episcopul de Oradea 1nsa pune bete-n roate,
tratativele cu ungurii si rusii decurg anevoios, pana la urma razboiul
pune capat calvarului nostru interbelic si initiativei lui Horthy.

Eu, ca multi alti fii de tarani, am avut mare noroc cu regimul
politic care s-a instaurat dupa al Doilea Razboi Mondial. In prima etapa,
intre 1944-1949, se reinfiinteaza o parte a scolilor generale desfiintate in
perioada interbelica si se infiinteaza, la Giula, si un liceu romanesc, fara
de care formarea unei intelectualitati nu ar fi fost posibila.

Cand, in 1951, am decis sa-mi continui studiile la Giula, aici era
deja nu numai scoalda generald si liceu, ci si un Colegiu, un cdmin de
elevi care era pentru multi tineri roméani dornici de invataturd o
adevaratd Mecca. Aceste institutii ne-au salvat de mizerie materiald si
ignorantd. Asadar, mergeam cu mandrie, cu fruntea ridicatd la
,»Colegiu”, cum 1i zicea toatd lumea scolii din Giula, reinfiintatd in
1946.

A doua treaptd a ridicarii mele a constituit-o Budapesta, mai
precis Catedra de romana din Capitala. Am mers acolo cu tragere de
inima, eram fericit ca pot studia la o catedra universitara romana cu cea
mai mare vechime, la care au studiat mai multi dintre marii scriitori
romani, eram mandru de renumitii nostri profesori Tamas Lajos si Galdi
Lasz16. La Budapesta se transformd roméanismul meu inndscut intr-un
romanism constient, in constiinta natioanla.

In anii studentiei, Intre 1958-1963, ideea nationald devine o
indeletnicire constanti a vietii mele. Imi petreceam timpul liber in
biblioteca catedrei, cu vreo 13 mii de volume. In ultimii trei ani, am fost
preparator, bibliotecar si translator. In aceasta calitate, I-am cunoscut si
pe Tudor Vianu; il insoteam, in aceasta perioada, ori de cate ori mergea
la Paris, caci la dus si intors se oprea pentru cateva zile la Budapesta,
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unul din orasele sale preferate. Am invatat mult de la el. Ultima data, la
cursurile de vara de la Sinaia ale Universitatii din Bucuresti, n 1963,
ma sfatuia sa studiez opera marilor scriitori romani dacd vreau sd-mi fac
un nume in istoria literara. Tudor Vianu nu era un om comunicativ, de
aceea am ramas surprins de disponibilitatea cu care ma introducea in
tainele elaboradrii unei lucrari stiintifice, in timp ce stateam la o cafea pe
terasa unei cofetdrii din Pesta.

Aici, la Pesta, in acesti ani, am devenit un angajat al cauzei
romanesti. Deja nu-mi mai puteam imagina viata in afara comunitatii
romanesti din Ungaria. Totul era incd stabil, consolidat in viata
comunitatii. Procesul de asimilare era si atunci o realitate, o problema
fundamentald, dar nimeni nu indraznea sa vorbeasca deschis despre el.
Eram intr-o perioadd de consolidare a societdtii socialiste, care a adus
prosperitate, o evidenti imburghezire in societatea maghiara. In 1963,
anul terminarii studiilor universitare, eu aveam trei posibilititi de
integrare n aceastd societate: ziarist la Foaia noastra, ziarul romanilor
din tara noastrd, care atunci aparea in Budapesta, la care colaboram,;
diplomat cu post la referantura romanda din cadrul Ministerului
Afacerilor Externe al Ungariei; profesor de literatura si culturd romana
la Institutul Pedagogic de patru ani din Seghedin.

M-am facut profesor la Seghedin, aducand, pentru mine insumi
si comunitate deopotriva, o altd buna decizie dupa cea din 1951, cand
am trecut de la scoala din Micherechi la scoala din Giula. Atunci, In
Ungaria, cea mai mare libertate o oferea invatamantul superior, care se
bucura si de un mare prestigiu in societate.

Intre timp, conducitorii comunititii mi-au oferit posturi mai bine
platite. M-am angajat in multe activitati sociale, dar Catedra de roméana
din Seghedin n-am pdarasit-o. Timp de patru decenii si jumatate (1963-
2007) am fost angajatul acestei institutii importante atunci pentru
romani, la care a fost formata majoritatea intelectualitatii romanesti din
Ungaria.

Centrul miscarii noastre culturale era oraselul Giula, cu cele mai
importante institutii romanesti, unde se infiinteaza, in 1948, Uniunea
Culturald a Romanilor din Ungaria, reprezentanta de jure a comunitatii.
In anii *60 am fost solicitat sd vin in ajutorul Uniunii. De atunci, viata
mea s-a consumat Intre Catedrd si Uniune, intre Seghedin si Giula.
Uniunea a avut nevoie de Catedra, Catedra a avut trebuinta de Uniune.
Profesorii Catedrei se numarau printre membrii influenti ai Uniunii. Eu,
de exemplu, am avut (s1) la Uniune mai multe functii obstesti, iar intre
1983 si1 1995, cu o scurta Intrerupere, am fost presedintele ei.
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Spiritul comunitar l-am mostenit de la parintii baptisti. La
baptistii din Micherechi domnea o solidaritate, o identitate de interese,
de care altundeva nu am dat in viatd. In 1951, odati cu plecarea la
Giula, m-am indepartat de lumea baptista, dar viata mi-am trdit-o in
acest spirit, am insusit de la ei gandirea In comunitate, pe care am
incercat sd o aplic in activitatea mea instructiv-educativa si activitatile
pe care le-am desfagurat in cadrul Uniunii si peste tot unde m-au abatut
valurile vietii. Aceste valori morale, profund umane, la care am tinut de-
a lungul vietii, mi-au adus multe satisfactii, dand rost unei vieti puse in
slujba prezervdrii unei mici comunitdti romanesti lasate In afara
Romaniei Mari, care a luat fiintd cu in secol in urma.

In 2007 am iesit la pensie de la Catedra de romana din Seghedin,
la care am predat literatura si cultura romana timp de mai bine de patru
decenii si pe care am condus-o intre 1980-2003. De doud decenii sunt
presedintele Autoguvernarii Roméne din municipiul Szeged.
Seghedin-Cluj, 31 octombrie 2018
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IPOSTAZE ALE IDENTITATII ROMANESTI DIN
UNGARIA
iN VIZIUNEA LUI GHEORGHE PETRUSAN
Iudit Rusanda Szabo,
Universitatea de Vest din Timisoara

Profesorul, criticul si istoricul literar Gheorghe Petrusan
contribuie, prin studiile si prin prezenta sa in viata culturald a romanilor
din Ungaria, la afirmarea valorilor identitare ale romanilor de aici. El
abordeaza in studiile sale teme din literatura romana, istoria romanilor,
relatiile romano-maghiare, problema nationald sau poezia si scrierile
politice ale lui Mihai Eminescu.

Volumul In cautarea identitdtii noastre, aparut in 1994, este o
culegere de articole si studii, aparute panda in 1990 in publicatii
romanesti din Ungaria, in care acesta analizeazd elemente din literatura
romand clasicd si contemporand, dar si viata spirituald a romanilor din
Ungaria. Vasile Voia, in prefata acestui volum, vorbeste despre
ipostazele identitatii autorului, accentuand faptul ca , o0 trasatura a
scrisului lui Gheorghe Petrusan este efortul de a sesiza in mod direct i
intotdeauna exact aspectul esential si de a-l exprima in formulari
succinte i sintetice”.! Incepand cu anii 1960, Gheorghe Petrusan se
consacrd, pe langd cariera didacticd, publicisticii pe teme culturale,
consemndrilor de evenimente culturale, in incercarea de a realiza, prin
articolele sale, un mic compendiu al literaturii romane.

In 1979 el inaugureaza, in Foaia noastra, seria de ,,medalioane
literare” dedicate scriitorilor romani, articole adunate in prima parte a
volumului n cdutarea identitdtii noastre, intitulata chiar Medalioane
literare. Autorul prezintd, pe langd analiza unor scriitori romani si a
operelor lor, diferite manifestdri culturale ale catedrelor de limba
romana din Ungaria inchinate personalitatilor romanesti, primul articol
facand o prezentare a unei astfel de seri comemorative inchinate lui
loan Budai Deleanu la Catedra de Limba Romdna de la Budapesta, in
1962. Dupa o scurtd prezentare a evenimentului, autorul profitd de tema
datd pentru a face o analiza pertinentd a Tiganiadei si a operei lui
Deleanu.? Apar si alte articole despre manifestiri culturale romanesti
din capitala Ungariei (cum ar fi Omagiu lui Endre Ady), insa cele mai
multe sunt dedicate prezentarii personalitdtii unor scriitori sau oameni

! Vasile Voia, Ipostazele identitdtii, in Gheorghe Petrusan, in cdutarea identitdtii noastre,
Editura Uniunea Romanilor din Ungaria, Giula, 1994, p. 5
2 Gheorghe Petrusan, In cdutarea identitdtii noastre, ed. cit., pp. 13-14
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de culturd romani, atat din cadrul comunitatii romanesti din Ungaria
(Ilie Ivanus: Vioara cu cinci strune, Emanoil Gojdu), cat si din Romania
(Vasile Alecsandri, Magda Isanos, Noua decenii de la moartea poetului
Mihai Eminescu, Samuil Micu, 90 de ani de la moartea marelui
povestitor lon Creanga, etc.) Mai multe articole vorbesc despre diverse
migcari culturale si literare importante pentru romanitate, cum ar fi
Scoala Ardeleana, Avangarda literara si artistica, Samanatorismul,
Poporanismul, sau despre elemente importante din literatura romana din
Ungaria: Despre literatura romana din Ungaria. >

Urmatoarele articole sunt adunate sub subtitlul Tentatiile
folcloristicii, autorul aratandu-si preocuparea pentru culegerea
folclorului roménesc din Ungaria sau pentru contributia valoroasa la
cunoasterea literaturii populare a romanilor din Ungaria realizatd prin
povestile lui Mihai Purdi.* In urmatoarele articole prezinta elemente din
cultura roméneascd, trecand de la recenzia unei remarcabile productii
cinematografice romanesti, filmul Padurea spdnzuratilor, in regia lui
Liviu Ciulei, la discutarea unor curente culturale, cum ar fi cubismul,
expresionismul, dadaismul, suprarealismul, etc., pentru a creiona
portrete ale unor mari artisti romani (Constantin Brancusi, Stefan
Oroian). Numeroase texte sunt dedicate, in urmatorul subcapitol,
invatamantului romanesc din Ungaria, autorul punand laolaltd articole
in limbile romand si maghiara, publicate in Foaia noastra, dar si in
publicatii maghiare: /00 de ani ai catedrei de limba romdna de la ELTE
(in limba maghiard), Din istoricul pregatirii cadrelor didactice de
nationalitate romana, La Institutul Pedagogic din Seghedin, Cercetari
filologice maghiaro-romdne (in maghiard), Consfatuire despre
invatamantul superior al nationalitdtilor, etc.’

Cateva articole sunt dedicate asociatiilor culturale si literare
romanesti din Ungaria, Societatii pentru fond de teatru romdn,
Societatii de lectura ,, Petru Maior” sau Junimii, cat si aniversarii a 100
de ani de la aparitia revistei Familia sau revistelor ardelene Adevarul,
Albina sau Foaie pentru minte, inimd i literaturd. In articolul publicat
in 1989, A cui e Foaia noastra?, pune problema independentei presei,
accentuand faptul ca, in contextul politic actual, ar trebui sa se acorde o
mai mare autonomie acestei publicatii.®

3 Vezi ibidem, pp. 11-105
4 Vezi ibidem, pp. 109-117
5 Vezi ibidem, pp. 135-165
6 Ibidem, pp. 191-192
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In finalul volumului sunt adunate articole publicate intre anii 1989 si
1993 in care autorul analizeazd anumite aspecte legate de viata
romanilor din Ungaria, cat si de tendinte in gandirea politica, sociald si
culturald a acestora, accentuand anumite cauze ale problemelor
minoritare si vorbind despre datoria intelectualilor romani de a duce mai
departe identitatea nationald: Aspecte din viata nationalitatii noastre,
Cauzele problemelor noastre de minoritate, Datoria intelectualitatii,
Vantul nationalismului I, etc.” Personalitate marcantd a romanititii din
Ungaria, Gheorghe Petrusan isi defineste, prin articolele din acest
volum, scopul demersului sdu, si anume descoperirea identitatii
nationale romanesti, redefinirea ei, cautandu-si, in acelsi timp, propria
identitate spirituala si nationald.®

Toate aceste deziderate reies si din studiile si articolele publicate
dupd 1990, in diverse reviste de cultura ale romanilor din Ungaria.
Importante sunt si studiile publicate in revista Simpozion, incepand chiar
cu Cuvdnt introductiv rostit cu prilejul primului colocviu stiintific ce a
avut loc in zilele de 23-24 noiembrie 1991,1a Giula, aparut in primul
numar, in 1991, in care pune problema importantei Infiintdrii unei
comunititi pentru cercetitorii si creatorii romani din Ungaria.” Un
amplu articol, aparut in numarul din 1994 al publicatiei Simpozion, este
dedicat scolilor nationalitatilor din Ungaria. In acest articol pleaca de la
ideea ca, de-a lungul timpului, scoala a fost ,,expresia filozofiei politice
si de culturalizare a nationalititilor”!?, discutdnd despre problemele de
punere in practica a acestei idei pentru minoritatile nationale ,,mai cu
seama in cazul unor grupuri etnice care traiesc in Ungaria rasfirate, in
diaspord, sau intr-un numdir redus”.!" El prezintd cauzele obiective si
subiective care au ingreunat functionarea normala a scolilor pentru
minoritdti, trecand 1n revistd fapte istorice, documente, oferind
informatii istorice concrete, din Ungaria sau din Romania, pentru a
argumenta problemele scolilor minoritatilor nationale de-a lungul
timpului.'?

" Vezi ibidem, 194-223

8 Vasile Voia, op. cit., in Gheorghe Petrusan, ed. cit., p. 7

® Gheorghe Petrusan, Cuvdnt introductiv rostit cu prilejul primului colocviu stiinfific ce a avut
loc in zilele de 23-24 noiembrie 1991,1a Giula, in Sympozion, Comunicarile primului simpozion
al cercului stiintific, Publicatie a Comunitatii Cercetatorilor si Creatorilor Romani din Ungaria,
Giula, 1991, p. 3

10" Gheorghe Petrusan, Scoli ale nationalitatilor in Ungaria, in Simpozion, Publicatie a
Comunitatii Cercetatorilor §i Creatorilor Romani din Ungaria, Giula, 1994, p. 5

1 Ibidem

12 Ibidem, pp. 6-9
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El imparte Invatdmantul national din Ungaria, din punct de vedere
cronologic, in mai multe perioade. Prima ar fi inainte de aparitia ideii
nationale, cand invatamantul nationalitatilor nu s-a deosebit esential de
invatdmantul Ungariei, cu diferenta ca romanii au pastrat scrierea cu
litere chirilice pand in 1860, fiind vorba prin excelentd de institutii
ortodoxe. O a doua etapa apare la inceputul decolului al XVIIlI-lea,
odatd cu unirea greco-catolicd, care a dat un impuls serios culturii si
cultivarii in limba romand, primele scoli fiind infintate in Banat, iar
apoi, peste 300 de scoli, in Ardeal.

A treia perioadd o constituie invatdmantul modern de
nationalitate, el sustinand ca acesta s-a format pe la mijlocul secolului
trecut, fiind stabilizat prin legile adoptate n anii 1860, in cadrul legii
privitoare la autonomia bisericii greco-orientale, aceste legi asigurand
invatamantului de nationalitate siguranta legislativa. Gheorghe Petrusan
afirma ca ,,in cazul romanilor din tara noastrd, aici au functionat
aproape in exclusivitate scoli bisericesti, care stateau sub patronajul
celor doua religii (greco-catolica si ortodoxa). Dar limba de predare
din scolile de ambele tipuri era limba romand. ”'*> Odati cu introducerea
legii Trefort, in 1879, incepe un nou capitol in istoricul scolilor de
nationalitate din Ungaria, legea introducand limba maghiard ca limba
obligatorie de predare in scoli, producand o sciziune intre nationalitati,
minoritatile simtind cd se doreste, prin aceastd lege, contopirea lor si
distrugerea identitatii nationale. Aceasta tensiune dureaza pand dupa
primul rizboi mondial.'* Autorul prezinti si o istorie a infiintdrii celor
mai importante scoli romanesti din Ardeal, cum ar fi Gimmnaziul greco-
catolic de la Blaj, infiintat in 1754, sau Liceul greco-catolic din Beius,
infiintat In 1828, dar si gimnaziile ortodoxe de la Nasaud, infiintat in
1863, sau de la Brad, din 1869.

13 Ibidem, p. 11
14 Ibidem, pp. 11-14
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Dupa Primul Razboi Mondial, existenta minoritdtilor din Ungaria s-a
schimbat radical, ele ajungand intr-o situatie foarte grea si lipsitd de
perspective, mai ales romanii, slovacii si sarbii, atdt din cauza
efectivului numeric redus dar si pentru cd ,au ramas fara
intelectualitate, fara un sistem institutional cultural si scolar, fiindca
acestea au ramas in cea mai mare parte pe teritoriile rupte de cealalta
parte a tarii, iar de grupurile etnice ramase aici, in Ungaria, tarile-
mamd respective nu s-au interesat prea mult.”'> Totusi, dupd 1923, s-au
incetdtenit trei tipuri de scoli: cu limba de predare a nationalitatii, cu
studiul obligatoriu al limbii maghiare (de tipul A), cu limba de predare
mixta - limba nationalitatii si limba maghiara (de tipul B), si cu limba de
predare maghiara, in care predarea limbii materne a nationalitatii
respective era obligatorie (de tipul C). Autorul ofera statistici privind
aceste tipuri de scoli, constatand ca ultimul tip a dominat n invatamant,
iar dupd 1935 majoritatea scolilor au devenit de tipul B.

15 Ibidem, p. 16
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Dupa Al Doilea Razboi Mondial pozitiille minoritatilor au slabit
considerabil, dislocarile, discriminarea politicd a sarbilor si a gvabilor
punandu-si amprenta pe relatiile politice dintre minoritati si stat,
invatdmantul minoritar reincepand ,,fara traditii, fara antecendente
spirituale, fapt care este valabil mai cu seama cu referire la romanimea
din tara noastra”.'® Autorul sustine ci in anii 1960 ,functia limbii
materne era detinutd de varianta dialectald a acesteia, iar cultura proprie,
datoritd caracterului ei arhaic, nu putea asigura prea multe repere de
nadejde pentru insusirea unei culturi de nationalitate de un nivel
superior”.!” Pani in zilele noastre, datoritd cisitoriilor mixte si a
schimbarilor sociale, economice si culturale, invatamantul in limba
maternd a scazut si mai mult, din 1960, minoritatile din Ungaria
nemaidispunand de scoli cu predare in limba prorpie, acestea devenind
toate bilingve.'® Din picate, concluziile autorului nu sunt optimiste, la
fel ca si cele ale altor cercetdtori amintiti in aceastd lucrare, el
considerdnd ca nici astdzi nu existd o conceptie definitiva a celor de la
conducerea Invatamantului, privitoare la viitorul invatamantului in
limba materna din Ungaria, el sustinand totusi ca pastrarea Invatdmantul
bilingv poate fi cea mai potrivita solutie.

Alte studii publicate in Simpozion abordeaza diverse teme
istorice, culturale si sociale, dovedind incd o datd importanta pe care
Gheorghe Petrusan o acorda istoriei si identitatii comunitatii istorice
romanesti din Ungaria: De la Supplex Libellus Valachorum la
Memorand - Actualitatea Memorandului (1995), O schita a istoriei
romanilor din Ungaria (1997), Coordonatele conceptiei nationale a lui
loan Slavici (1998), Luptele politice ale lui Mihai Eminescu (2001).

16 Ibidem, p. 19
17 Ibidem
18 Ibidem, p. 20
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ROMANII DIN UNGARIA SI UNIREA DIN 1918
Gheorghe Petrusan,
Universitatea de Stiinte din Szeged

Unirea romanilor din Bucovina, Basarabia, Ardeal si partile zise
ungurene, Maramures, Crisana si Banat cu Regatul Roman a fost un
moment istoric fara precedent in viata poporului romén, oferind, in
sfargit, o adevdratd sansd pentru coagularea unei natiuni unitare si
prospere. Unirea din 1918 a fost Intr-adevar o ,,mare unire” si indeplinirea
unui vechi ideal national. Desigur, o sutd de ani in viata unui popor nu
este o perioada prea lunga, dar potrivita pentru a face bilantul anilor care
s-au scurs de la marele moment istoric. Unii vor sarbatori, pe bund
dreptate, altii vor face analize de tot felul, vor constata ce a fost bine si ce
a fost nesatisfacator in acest secol. Noi, romanii care am ramas in afara
Marii Uniri, nu prea stim pe ce pozitie sa ne situdm, caci din punct de
vedere national suntem cu certitudine marii perdanti, compensati, ce-i
drept, cu conditii sociale cu ceva mai favorabile. Suntem solidari cu
neamul din care facem parte, dar totodata privati de perspectiva nationala,
cdci romanii care au ramas in Ungaria dupd Primul Rézboi Mondial,
datoritd numarului lor redus, nu aveau cum sa formeze o comunitate
nationald viabild, capabila sa reziste valurilor de omogenizare ale statului
national in general si ale erei lui Horthy Miklos in special.

Datorita asezdrii geografice, aceastd micd ramurd de vest a
romanimii nu a fost niciodatd sub administratie roméaneasca. S-a integrat
bine in societatea maghiard, inca inainte de trezire la constiintd nationald,
cand predominantd era cetdtenia si nu etnia. Identificarea identitatii
nationale cu cetdtenia rdmane foarte mult timp o notd semnificativa a
statului national maghiar. Legile patruzecioptiste, promulgate de rege la
11 aprilie 1848, nu contineau nimic cu privire la nationaitati, iar
reprezentantii romanilor din comitatele Arad, Bihor, Bichis, Timis,
Torontal, Caras si orasul Pesta, intruniti intre 15-21 mai ,,in casa si sub
presedintia lui Emanuil Gojdu™' pentru a redacta ,,Petitia neamului
romanesc din Ungaria si Banat” isi concep viitorul impreund cu al
ungurilor, exprimandu-si totala incredere in natiunea maghiara si regatul
ungar. Romanii, care si-au jerfit ,,sangele si averea” pentru patria comuna,
dau mani cu ungurii pentru o lunga perioadi de timp. In ,,Petitie” se
spune: ,, Noi, in numele natiei romane din Ungaria... ne tinem de cea mai
sfanta datorie, cu patriotica jertfire a ne lupta pentru marirea coroanei
unguresti si pentru intregimea impdrdatiei.” In , Petitia” care se termina cu
,,8ad trdieascad tara, sd traieasca craiul, sa treieasca libertatea, egalitatea
Si fratietatea!” se mai face o importanta remarca: ,, Concetatenii romdni
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limba ungureasca o cunosc de diplomatica, insd si ei asteaptd aceea ca
intrebuintarea limbei sale nationale neimpiedicata sa se lase in biserici,
la invatatura fiilor sai si pretutindenea si in toate treburile natiei noastre,
cele din launtru’”. Asadar revendicirile romanilor din Ungaria la 1848,
spre deosebire de cele ale romanilor din Transilvania, sunt intr-o perfecta
concordantd cu prescriptiile statului national, pe care nationalitatile le-au
respectat, stapanii statului, fie ei unguri sau germani, nu, acesta fiind
motivul fundamental al discordiei dintre natiunile dominante si
nationalitati.

Romanii ungureni au ramas credinciosi promisiunilor facute la
inceputul erei moderne, fard sa renunte la lupta pentru prezervarea
identitdtii nationale. Fidelitatea lor, declaratd la 1848, fatd de patria
comund a durat sapte decenii. Statornicia si-o demonstreazd prin
asumarea unirii Ardealului cu Ungaria (la 29 mai 1848), pentru a iesi de
sub jurisdictia patriarhiei sarbesti si a forma o natiune cu o mai mare
pondere si 0 mai mare fortd de rezistentd valurilor de omogenizare venite
din partea majoritatii nationale, indeosebi dupad aprobarea legii de
invatamant a ministrului Trefort, din 1879, considerata de nationalitati un
atentat Indreptat impotriva limbii si culturii lor. Loialitatea ungurenilor
fatd de statul maghiar este pusa, intre 1867-1918, la o grea incercare.
Pactul dualist austro-ungar (1867) a fost degradanta pentru nationalitéti,
facandu-le comunitdti de rangul al doilea, legea pentru nationalitati
(1868) nu recunoaste decat o singurd natiune, natiunea maghiara, legea
electorald si legea presei sunt dezavantajoase pentru minoritatile
nationale. Legile care vizau maghiarizarea invatamantului de nationalitate
se tineau lant, iar revendicdrile cuprinse in Memorandul din 1892 sunt
respinse, memorandistii supusi unor torturi dusmanoase. Politica
educationala initiata de Trefort este incununata de legea lui Apponyi din
1907, care devenisera ,,in fata opiniei publice un exemplu notoriu al
inumanismului si tiraniei maghiare™. Vorba Iui Teodor Mihali:
., Ministrul invatamantului le-a interzis prin decret nationalitatilor sa se
roage Iui Dumnezeu in limba materna”*. Lex Apponyi a transformat
invatdmantul nationalitdtilor intr-un invatdmant bilingv, preponderent
maghiar, sugerand ideea cd nationalititile din Ungaria au o dublad
identitate si cd de fapt si membrii comunitatilor minoritare sunt unguri.
Din corespondenta lui Tisza Istvan cu mitropolitul Metianu, In toamna
anului 1914, aflam ca in scolile populare, din cele 30 de ore saptamanale
13 sunt rezervate pentru predarea limbii maghiare. Metianu, in rdspunsul
dat premierului ungar, referindu-se la politica de asimilare a ungurilor,
tine sa sublinieze ca ,, popor bilingv nu poate exista, cetatenii nemaghiari
ai statului trebuie lasati sa-si insuseasca cunostintele necesare de limba
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maghiard, ca limbd de stat, in mod liber, fird constrangeri’. Legea
deveniserd, in cativa ani, un casus belli Intre unguri si nationalitati,
respectiv intre romani si unguri,® contribuind la instriinarea populatiei
nemaghiare de patria comund, Ungaria, si la consolidarea relatiilor lor cu
natiunile culturale din care fac parte. Adica la destrdmarea statului dualist
si multietnic. Ungurii au patit cu Lex Apponyi exact ca in 1868 cu legea
pentru nationalitati: au Intins coarda prea tare, au trecut Rubiconul.
Politica de omogenizare a ungurilor a fost lipsitd de previziune si
prudentd, cici intre 1867-1918 raporturile de fortd s-au schimbat 1n
favoarea romanilor.” Punctul pe i l-au pus prin declansarea, impreuni cu
austriecii, a Primului Razboi Mondial, la 28 iulie 1914, iar locul
discutiilor politice si profesionale este preluat de operatiunile militare. La
27 august 1916, Romania declard razboi Austro-Ungariei, armata romana
intra in Transilvania.

Intre timp, romanii din Ungaria si Ardeal, intre 1881-1905, ajung
la consens in privinta problemelor fundamentale ale natiunii romane.
Dezbinati in cele doud tabere ale activismului si pasivismului politic,
romanii din Ungaria, dupa ce la alegerile parlamentare din 1903 Aurel
Vlad, in circumscriptia electorald Dobra, obtine mandat cu un program
national roman, ajung la concluzia ca trebuie sa se treacd la o politica
nationald activa, legitimata prin conferinta electorala tinuta la 10 ianuarie
1905, la Sibiu, sub presedintia lui Gheorghe Pop de Basesti. La conferinta
este aprobat un amplu program national si se ia decezia de a participa la
alegerile parlamentare in toate circumscriptiile electorale.® Unitatea
nationald a romanilor din Ungaria se incheaga in jurul Partidului National
Roman si devenie tot mai solidd In sustinerea intereselor politice si
culturale. Neclintita este deocamdata si loialitatea romanilor fata de statul
maghiar si, mai ales, de Curtea din Viena. Cand, la 27 august 1916,
Romania declara razboi Austro-Ungariei, fara sa-i intrebe pe romanii de
aici dacd vor si se uneasci cu Regatul Romaniei,” liderii politici si
ierarhii ortodocsi condamna in cuvinte categorice atacul impotriva patriei
lor. La 5 septembrie Stefan C. Pop, in parlamentul ungar, isi exprima
solidaritatea fatd de patrie si tron, iar Alexandru Vaida-Voevod, in ziarul
vienez ,,Reichspost”, regretd ca eforturile depuse in vederea tinerii
Romaniei in cadrul Puterilor Centrale, spre binele romanimii, au fost
zadarnice. Liderul Partidului National Roméan este convins cd roméanii din
Monarhia Austro-Ungard isi vor pastra fidelitatea fatd de dinastie, in
ciuda suferintelor de care au avut parte de-a lungul istoriei.'” In ziua de 8
septembrie 1916, ,,Telegraful Roman” publica ,,Circulara intregului cor
episcopesc ortodox din Transilvania”, semnat de mitropolitul Vasile
Mangra si episcopii Miron Cristea de Caransebes si loan Papp de Arad, in
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care se spune: ,,Romania In mod perfid a ridicat arma asupra patriei
noastre... Acela care cu vorbele vicleniei pe buze, cu dorul de jaf in suflet
vine 1n hotarele noastre, nu-i frate, ci cel mai pagan dusman... Episcopul
Miron Cristea se refugiaza la Budapesta, de unde trimitea pastorale
soldatilor romani din armata austro-ungara in care ii indemna ,,sa nu se
clatine in credinta si alipirea citre Tron”'!. Insusi regele Ferdinand a
recunoscut cd ,,ardelenii ne-au primit ca pe niste inamici”, iar Alexandru
Marghiloman, la intrebarea ,,De ce am declansat acest rdzboi?”, da un
rispuns jenant: ,pentru ca si ascundem furturile”.!? Si totusi, aceste
citate, mai ales care apartin liderilor ardeleni, trebuie intampinate cu mare
precautie, cici o bund parte a acestora, formulate in timpul Primului
Razboi Mondial, sunt contestabile sau au un caracter derutant.
Marturisirile lui Al. Vaida-Voevod din 1922 dau de gandit. ,,De la 1907
incoace —spune Vaida-Voevod —nu am facut nici un pas in politica fara a
consulta in prealabil Bucurestiul. Chiar dacd s-au schimbat guvernele
romane, politica noastra a fost intotdeauna unanima cu vointa liderului de
partid de la putere”.!?

Asadar, Unirea a depins de vointa politica a Romdniei si, mai
ales, de raportul de forte ale statelor cu care colabora atdt inainte cdt si
in timpul razboiului mondial, care se disputa intre Puterile Centrale
(Germania si Austro-Ungaria, Bulgaria etc.) si Antanta (Anglia, Rusia si
Franta).

Scopul urmdrit de Romania era ,,intregirea” tarii, caci la romani
ideea de unitate politica era un vechi deziderat national, realizabil numai
prin alipirea Transilvaniei si a teritoriilor istorice cu o populatie majoritar
romaneasca, cum ar fi Basarabia si Bucovina. Astfel, in baza acestei
ideologii profund inrddacinatd in constiinta elitei nationale, Roméania a
putut trece, chiar si impotriva vointei regale, de la Tripla Aliantd,
conventie incheiatd cu Germania, Austro-Ungaria si Italia, la 30
octombrie 1883, la Antanta si sd participe alaturi de ea, cu doi ani
intarziere, la Primul Rizboi Mondial. In baza conventiei semnate cu
Antanta, la 17 august 1916, se prevede asigurarea integritatii teritoriale a
Romaniei si1 recunoasterea dreptului ei asupra teritoriilor locuite de
romani din Austro-Ungaria (Bucovina si Ardeal). Teritoriile care ii
reveneau Romaniei sunt delimitate in articolul 4 al conventiei. In
Transilvania frontiera era fixata pe Tisa, in Banat pe Dunare, in Bucovina
pe Prut.

La temelia acestor aspiratii nationale teritoriale romane std o idee
partial noud, cu radacini in idealurile pasoptiste de autodeterminare al
popoarelor, inacceptabile pentru monarhiile sau formatiunile statale
feudale, care nu acordau atentie caracterului national al populatiei sau
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duceau o politica de omogenizare. Modernitatea ideii la care ne referim
constd in declararea si constientizarea dreptului la teritoriile locuite de o
populatie de aceeasi limba si culturd, care a fost pusa la temelia teoriei cu
privire la dreptul de autodeterminare al popoarelor, doctrina ce se leaga
de numele presedintelui american Wilson. Pornind tot de la un ,,drept
istoric”, cu trimiteri la aria de formare a poporului roman, istoricii romani
vorbesc in timp util despre ,,provincii aflate sub ocupatie strdind”, despre
Htarl romanesti” care nu erau sub stapanire romand, ca de exemplu,
Transilvania. Noua doctrind da prioritate factorului uman, necesitatilor
nationale 1n detrimentul ,,dreptului istoric” la spatiile geografice ocupate
de-a lungul istoriei. De aici 1si revendica Romania dreptul de a intra in
razboi pentru a ,elibera” teritoriile romanesti, adica teritoriile cu o
populatie majoritar romaneasca, aflate sub dominatie ,,straina”, respectiv
austro-ungara. Cu atit mai mult cu cat a reusit sd convingd, prin ,,Liga
Culturala”, opinia publicd interntionala asupra lipsei de egalitate in
drepturi si asuprirea nationalitdtilor din Monarhia austro-ungara.

Armata romana patrunde in Ardeal In noaptea zilei de 28 august
1916, intr-un moment inoportun, fira s fie pregitita de rizboi. Intr-un
timp scurt, inamicul atacat schimba cursul razboiului, armatele nemtilor
si ungurilor la 6 decembrie ocupad Bucurestiul. Romania ajunge intr-o
situatie criticd. Pierderile sunt imense. Vine in ajutorul ei Antanta, in
primul rand Franta. Este refacuta si armata romana. Victoriile Antantei In
Vest, in toamna anului 1918, au creat un nou raport de forte in Europa.
Desi la 11 noiembrie Primul Radzboi Mondial se terminasera prin
armistitiul de la Compiegne, cu o zi inainte, la 10 noiembrie, Roméania, in
baza conventiei cu Antanta, reintrd in lupta, pentru a pastra Ardealul unit,
la 1 decembrie 1918, cu Romania, conform opiniei oficiale, ,,pentru a
elibera teritoriile romanesti aflate sub ocupatia Austro-Ungariei”.!*
Armata romana nu a dost prezenta, dar este un fapt istoric ca Marea Unire
de la Alba Iulia s-a facut ,,sub umbra armelor”.

O parte a istoricilor tin s sublinieze faptul ca politicienii romani
din Ungaria nu au declarat public niciodata ca obievtivul lor ar fi unirea
cu Romania.!> Motivul este bine cunoscut: pentru roménii din Ungaria
calitatea vietii din Romania nu reprezenta o atractie. Un refuz categoric
vine din partea tdranimii, mai ales a taranimii din estul Ungariei, zonele
sasilor si svabilor. Era o idee unanim aprobatd ca ,, taranul romdn din
Romadnia liberd std mai rau decdt taranul Roman din tarile subjugate. ¢
Un singur exemplu. La 14 noiembrie 1918, Teodor Mihali, presedintele
Partidului National Roman, adund in sedinta locuitorii din Ileanda, sat
unde locuia si avea mosie, pentru a-i informa asupra situatiei politice din
Ardeal. Cand a finceput sd vorbeascd despre necesitatea unirii cu
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Romania, publicul i-a intrerupt discursul, 1-a lovit cu pietre, i-a atacat casa
si numai cu ajutorul girzii nationale romane locale a putut scipa.'’

Patura cultd romand era adepta autonomiei Ardealului. Cum
spunea unul dintre liderii ei: ,,... lasati ca Ardealul sa fie cum a fost
totdeauna, al ardelenilor.”'® lati citeva randuri providentiale, dar
nerespectate de istorie, care au aparut in 1886 in ,, Tribuna”, semnate de
Ioan Slavici:

,Asa a voit Dumnezeu, asa au voit monarhii nostri, asa ne-am
invoit chiar si noi, popoarele adapostite in aceasta tara frumoasa si
binecuvantata. Si nici ca poate sa fie sigura pacea in tara aceasta, catda
vreme Ardealul nu li se va reda ardelenilor...Dar daca maghiarii din
Ardeal, orbiti de desertaciune nationala, au sacrificat autonomia fireasca
patriei noastre comune, noi romdanii nu ne vom trada tara niciodata. Ne-
am supus §i ne supunem, dar nu ne invoim si nu vom renunta niciodata la
drepturile ardelenilor asupra Ardealului.” Titlul studiului din care am
citat este ,,Al cui este Ardealul?” Slavici este un excelent cunoscator al
patriei comune si, desi trdia In Roménia, a ramas indragostit pand la
moarte de ideea independentei patriei sale de bastina. S-a opus unirii ei cu
Romania, avand mult de suferit din aceastd cauza. Peste relevatia sa cu
caracter providential a trecut Insd istoria. A fost depasitd de egoismul
uman si caracterul exclusivist al natiunilor dominante. La 1848, ungurii
au anexat Ardealul cu aprobarea Imparatului adorat de romanii
transilvaneni, iar scopul urmarit era refacerea Ungariei Mari si pastrarea
caracterului ei maghiar. Cu cateva decenii mai tarziu, in 1918, Romania,
cu ajutorul Antantei si datoritd unor circumstante istorice favorabile, a
alipit Ardealul 1n baza unui alt ,,drept istoric”, iar in secolul care s-a scurs
de atunci numadrul alteritatilor nationale a scazut in numar considerabil,
avand toate sansele si-1 omogenizeze.!” Asadar, Ardealul nu a rimas tard
autonoma ci a trecut in proprietatea Romaniei, caci a iesit din razboi
aldtur de statele Invingatoare. De atunci dureazd disputa daca Ardealul a
fost rapit de la unguri sau a fost pierdut de et Insisi.

Alaturi de teoria cu privire la autonomia Ardealului, dupa
semnarea pactului austro-ungar din 1867, apare o alta teorie cu privire la
reglementarea convietuirii popoarelor din Austro-Ungaria, transformarea
el intr-un stat federativ, elaboratd de banateanul Popovici. Ambele teorii
au fost respinse de unguri, dupa cum Ungaria nu a aceptat nici unirea de
la Alba Iulia.

Proiectul unirii cu Romania apare la romanii din Transilvania si
Ungaria odata cu destramarea Austro-Ungariei, cand, de fapt, nu mai era
altd solutie, cdci cele trei mari imperii de care aceasta regiune a depins de-
a lungul istoriei, Imperiul Habsburgic, respectiv Austro-Ungaria, Imperiul
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Otoman si Rusia tarista, s-au prabusit, pierzandu-si rolul in aceasta parte a
Europei. Neavand alta alternativa, ,,schimbarea la fata” a liderilor roméani
s-a facut de azi pe maine, intr-o perfectd concordantd cu regele si
guvernele Romaniei, in constiintd de cauza cu realitatile istorice de la
sfarsitul Primului Razboi Mondial. Cot la cot cu ierarhii celor doud
biserici (greco-catolica si ortodoxa), au pregatit Adunarea Nationala de la
Alba Iulia intr-un timp foarte scurt, dupa urmatorul program.

1. La 12 octombrie 1918, in casa politicianului Aurel Lazar din
Oradea, Comitetul Executiv al Partidului National Roméan din Ardeal si
Ungaria a elaborat, sub prezidarea lui Teodor Mihali, o ,,Declaratie de
independentd,,, in care ,,se constatd cd urmadrile razboiului indreptatesc
pretentiunile de veacuri ale natiunei roméane la deplina libertate
nationald.” Prin ,,Declaratia” de la Oradea, redactatd de Vasile Goldis,
natiunea romand din Ardeal si Ungaria este asezata printre natiunile
libere, se refuza recunoasterea dreptului guvernului si parlamentului din
Budapesta si se considere ca reprezentante ale roménilor. In afard de
Partidul National Roman, in viitor, , nimeni nu poate fi indreptatit sa
trateze si sa hotarasca in treburi care se refera la situatia politica a
natiunii romdne.”*° Prin aceastd declaratie de o importanta fundamentald
pentru destinul romanilor din Monarhia austro-ungara, Partidul National
Roman aproba principiul de autodeterminare al natiunilor, elaborat de
presedintele Wilson, care, pana la urmad, s-a dovedit a fi inaplicabil in
mod consecvent. Se infiinteaza un ,,Comitet de actiune”, cu sediul la
Arad, avandu-l in frunte pe Vasile Goldis, care fusese imputernicit cu
datoria de a traduce 1n viata acest proiect national. Din comitet faceau
parte: Stefan Cicio-Pop, Vasile Goldis, Iuliu Maniu, Alexandru Vaida-
Voevod, Aurel Lazar, politicieni care la Alba Iulia aveau sa joace un rol
determinant. Se ea si decizia ca ,,Declaratia” sa fie adusa la cunostinta
factorilor politici ai Ungariei, ceea ce a avut loc in ziua 18 octombrie
1918, in parlamentul ungar, prezentati de Alexandru Vaida-Voevod. In
discursul sau, Al. Vaida-Voevod considera cd cel mai mare rezultat al
razboiului este ,,acceptarea din partea tuturor natiunilor al principiului
ca in viitor nu va mai fi deosebire intre natiune si natine si natiunile mari
si mici vor avea drepturi egale.””' Proclamarea independentei romanilor
de unguri si statul maghiar se face iIntr-un moment istoric optim:
prabusirea Austro-Ungariei si proclamarea independentei Ungariei, la 3
noiembrie 1918.

2. La 30 octombrie 1918 izbucneste revolutia burghezo-
democratica. Tisza Istvan, simbol al lumii vechi, este asasinat de cativa
soldati sositi de pe front. Ziua urmatoare se infiinteaza guvernul lui
Karolyi Mihaly. Tot in 31 octombrie se constituie la Budapesta Consiliul
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National Roman Central din sase social-democrati (Tiron Albinii, lon
Flueras, losif Jumanca etc.) si sase reprezentanti ai Partidului National
Roman (Vasile Goldis, Aurel Lazar, Teodor Mihali, Stefan Cicio-Pop,
Al. Vaida-Voevod si Aurel Vlad). Unitatea Romanilor din Ungaria cu
privire la desdvarsirea unitdtii politice devenisera deplind odatd cu
aderarea Partidului Social-Democrat —Sectia romana, care reprezenta
clasele muncitoare din Austro-Ungaria. La 9 noiembrie se trimite o nota
guvernului maghiar infiintat dupa victoria revolutiei burghezo-
democratice, in care liderii romani pretind dreptul de a guverna exclusiv
toate tinuturile locuite de roméni si organizarea garzilor nationale
romane, pentru garantarea ordinei.

3. Ultimele tratative intre guvernul maghiar si reprezentantii
romanilor din Ungaria au avut loc in 13-14 noiembrie 1918, la Arad.
Guvernul este reprezentat de Jaszi Oszkar, insotit de cativa consilieri,
Consiliul National Roman Central de Stefan Cicio-Pop, Vasile Goldis,
Aurel Vlad, loan Flueras, Enea Grapini, losif Jumanca si, din a doua zi,
de Aurel Lazar si Iuliu Maniu. Jaszi a facut foarte mari concesii, care
depdseau gandirea intr-un stat national centralizat si care prevedeau o
autonomie teritoriala, ,investirea Consiliului National Roman cu
guvernarea oraselor si tuturor judetelor in care romanii sunt in
majoritate.” Raspunsul partii romane la intrebarea lui Jészi, ,,de fapt ce
vor romanii?”, este formulat a doua zi de Tuliu Maniu: ,,despartire totala si
absoluti de Ungaria”.??

4. Dupa incheierea tratativelor cu reprezentantii guvernului ungar,
lideri Consiliului National Romén Central, in ziua de 14 noiembrie, la
propunerea social-democratului Ioan Flueras, au hotarat convocarea unei
adunari nationale pentru consultarea vointei roméanilor din Ungaria. S-a
decis ca localitatea Marii Adundri Nationale sd fie Alba Iulia, iar ziua
tinerii acesteia duminica 1 decembrie 1918. Si pentru cd nu era timp sa se
faca o noud lege electorald, s-a hotarat ca delegatii care vor participa la
adunarea de la Alba Iulia sa fie alesi de popor si sa fie reprezentate toate
paturile sociale. Organizatorii istoricei adundri au cutreerat regiunile
populate de roméani, pentru a le cunoaste parerea. Alexandru Vaida si
Teodor Mihali, de pilda, se reintorc la Arad cu vestea cd romanii din
preajma oraselor Dej si Bistrita vor Unire, ,,dar cu o Romaénie republica
nu cu un regat reactionar”. Muncitorimea cerea odatd cu unirea si
,infaptuirea unor profunde transformiri social-economice.”?

5. In numarul din 8/21 noiembrie 1918 al ziarului din Arad
,»,Romanul” apare scrisoarea de convocare a Adunarii Nationale, semnata
de Dr. Gheorghe Crisan si Dr. Stefan Cicio-Pop.
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6. La 30 noiembrie, la Alba Tulia are loc ultima sedintd a
Consiliului National Roman Central, in cadrul careia e redactat proiectul
de rezolutie si sunt luate hotararile necesare cu privire la unele
neintelegeri dintre membrii Consiliului, pentru ca rezolutia sd fie unanim
acceptatd. In centrul dezbaterilor stitea statutul Transilvaniei pana la
unirea deplind cu Romania, respectiv pana la intrunirea Constituantei
aleasd pe baza votului universal. Social-democratii voiau unirea, dar
,volau o autonomie cu garantii serioase, nu pentru a ajunge din robia
magnatilor in probia boierilor”, cum spunea loan Flueras in ,,Aminitiri,
din tinerete si din revolutie”. Cei 180 de social-democrati care au
participat la Adunarea Natioanla voiau ,,unirea cu conditii” spre deosebire
de emigrantii romani veniti din regat, care se framantau pentru o ,,unire
fara conditii”.

Vii au fost discutiile si cand s-a trecut la dezbaterea proiectului de
rezolutie. Socialisti voiau sd se uneascd cu Romania si nu cu regatul
roman. Eleonora Leményi cerea drepruri egale pentru femei, nationalii
spuneau ca acest lucru nu e inca oportun. Altii tineau la o reforma agrara
radicala si la asigurarea pentru muncitorimea industriala a drepturilor pe
care le aveau muncitorii In Occident. A fost apoi Intocmita lista Marelui
Sfat National, care trebuia sd ia locul Consiliului National Romén
Central.

7. La Alba lulia au sosit 1.228 de delegati si cca. o sutd de mii de
participanti din toate partile Ungariei locuite de romani. S-au tinut mai
multe cuvantdri, ,,a wurmat apoi cel mai solemn epizod: batranul
presedinte, Gheorghe Pop de Basesti, dupa ce intreaba Adunarea
Nationala daca accepta proiectul de rezolutie prezentat, in aplauze §i
ovatii frenetice, proclamd unirea Transilvaniei cu Romdnia.”** (Intr-o
atmosfera politicd asemandtoarea a fost proclamatd, la 29 mai 1848, in
dieta din Cluj, unirea Ardealului cu Ungaria!) Rezolutia consta din noua
puncte, cuprinzand principiile fundamentale ale noului stat roman, dintre
care a avut si are o deosebitd rezonantd ideile cuprinse in punctul al
treilea: ,,Deplina libertate nationald pentru toate popoarele
conlocuitoare. Fiecare popor se va instrui, administra si judeca in limba
sa proprie prin indivizi din sanul sau, si fiecare popor va primi drept de
reprezentare in corpurile legiuitoare si la guvernarea tarii in proportie
cu numdrul indivizilor ce-I alcatuiesc” >

A doua zi se infiinteaza Marele Sfat National Romén, compus din
250 de membri, un fel de parlament, din care fac parte si roméni din
partile apusene care, dupd Trianon, au rdmas Ungariei: Dr. Mihail
Marcus, advocat din Giula, Dr. Ioan Erdélyi, advocat din Budapest, Dr.
Alexandru Martin, jude de tabla din Seghedin, Dr. Tuliu Mezei, director
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de fabrica din Budapesta si Ion Mihut, cojocar din Budapesta. Din
membrii Marelui Sfat sunt alesi membrii Consiliul Dirigent, organ de
administrare a Ardealului pand la desdvarsirea unirii cu Romania. Este
compus din 15 membri, In fruntea caruia a stat, pana la 4 aprilie 1920,
cand a fost desfiintat, Tuliu Maniu. La 11 decembrie 1918 Consiliul
Dirigent adreseaza romanilor din Ardeal un inflacarat apel, in care se
spune: ,, Romani! Viitor de aur vi se pregateste. Vrem ca pe pamantul
tarii noastre sa stapaneasca dreptatea i libertatea. Dreptate si libertate,
nu numai pentru cel tare si puternic, ci si pentru cel slab si umilit... In
acest scop vom da libertate nationala pentru toate popoarele
conlocuitoare... vom infaptui un regim curat democratic pe toate terenele
vietii publice...””® Este ultimul mesaj politic de Imbdrbitare, in stil
populist, pe care burghezia romana din Ardeal 1l adreseazd romanilor
socializati Intr-o alta culturd fatad de a romaénilor de dincolo de Carpati,
caci peste cateva zile, la 24 decembrie 1918, Ferdinad 1., rege al
Romaniei, ,,prin gratia lui Dumnezeu si vointa nationala” decreteaza (nr.
3631): ,, Tinuturile cuprinse in hotardrea Adunarii Nationale din Alba
lulia de la 18 noiembrie/l decembrie 1918 sunt si ramdn de-a pururea
unite cu Regatgul Romaniei.””’ Decretul regal insd nu ia in considerare
revendicarile democratice cuprinse in documentele elaborate la Alba
Tulia, se multumeste si consemneze doar infituirea unirii.”® De la aceasti
politice si sociale oferite de Romania Regald. Merita sa notdm faptul ca
decretarea se face inainte de inceperea Conferintei de pace de la
Versailles (18 ianuarie 1919) si nainte de hotararea Consiliului Suprem
privind frontierele dintre Romania si Ungaria (13 iunie 1919), iar
parlamentul Romaniei voteaza legile de ratificare a unirii (29 decembrie
1919) inainte de semnarea Tratatului de pace intre Puterile Aliate
(Antanta) si Ungaria (4 iunie 1920), prin care se recunoaste pe plan
international unirea Transilvaniei cu Romania. Astfel, ca datd oficiald a
Marii Uniri romane pentru posteritate 1 Decembrie, ca o realizare istorica
efectuatd de romani si din propria vointd si nu de forte strdine, ca
rezultatul unei Intamplari istorice favorabile. Marii perdanti, ungurii
deplang pierderea Ardealului de la 4 iunie 1920, data semnarii la Trianon
a Tratatului de pace, pe care il considerd dictat impus de puterile
Antantei, act nedrept, lipsit de obiectivitate.

Din momentul ce tratatul de aliantd cu Antanta a prevazut
frontiera dintre Ungaria si Romania pe Tisa, pentru orice eventualitate, si
romanii din aceastd zond periferica si-au trimis reprezentantii la Alba
Iulia. Numarul lor exact nu este cunoscut. Deputatii au fost, conform
listelor care ne-au ramas, in jur de 30. Cati au participat din curiozitate
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sau dorinta de a participa la un moment istric, nu se stie. Ceea ce stim este
ca romanii din aceste parti, care, in baza deciziei de la Trianon, au ramas
si in continuare in cadrul statului ungar, au trecut printr-un adevarat soc
politic si identitar. Ei rdman aici fara perspectivd nationala, fara sprijin,
fara intelectuali care sd le reprezinte interesele. Timp ce romanii din
Ungaria revizionistd sunt supusi unei aspre torturi de deznationalizare,
Romania Mare isi intoarce fata spre gravele probleme sociale si nationale,
de integrare si romanizare a unui mare numdr de elemente alogene
mostenite cu noile teritorii.?’ CA romanii care au rimas in Ungaria dupi
1918 au fost abandonati si uitati de noul stat roman, std madrturie
intalnirea liderilor comunitatii cu ministrul Andrei Plesu, in iarna anului
1990, la Budapesta, care spunea cu o sincera stupefactie: ,, Nu stiam ca in
Ungaria traiesc romdni.” Dupa 1990 a inceput totusi o alta erd n relatiile
dintre Romania si romanii din tarile vecine. O revitalizare a acestora insa
nu mai este posibild, din doud motive: 1. ei insisi sunt tot mai putini; 2.
Romaénia nu mai reprezintd un model de urmat pentru ei. Si roménii din
tarile vecine, indiferent de statul in care trdiesc, se indreapta spre Apusul
mai dezvoltat, care ofera sansa unei vieti de calitate, dand prioritate
intereselor materiale si punand in parantezd idealurile nationale ale
inaintasilor. Patriotul candva spunea: ,,Unde iti este patria, acolo sa cauti
fericirea vietii tale.” Cosmopolitul contemporan spune: ,,Acolo ne este
patria, unde ne merge bine.”

Cam in felul acesta gandesc si cetatenii Romaniei contemporane.
In anul centenar se constati ci in ultimii 10 ani din Roménia au plecat 3,5
milioane de cetdteni romani pentru asi asigura un trai mai bun. Potrivit
unor statistici, aproape 8 milioane de romani triiesc in afara granitelor. In
pofida resurselor umane si materiale, dobandite dupa Primul R&zboi
Mondial, Roméania a rdmas o tara saraca, pierzandu-si 17% din populatia
pe care o avea la sfarsitul erei socialiste (1989).° Din punct de vedere
geopolitic Tnsd Romania este un stat national centralizat, stabil, din 2004
integrat in NATO si din 2007 in Uniunea Europeana. Ardealul cucerit in
1918 si partial recucerit in 1947 a ramas un solid pilon al statului roman.
Stabilitatea devine insa incerta fard o perspectiva sociald si nationald a
cetatenilor.

Concluziile pe care statele occidentale le-au tras din ravagiile
pricinuite de ideologiile nationaliste, rasiste, care au dus la declansarea
celui de-al Doilea Razboi Mondial, sunt favorabile, in primul rand,
intereselor sociale, economice si mai putin intereselor nationale. Ideea
europeand cheamd la colaborare, la faurirea unei Europe unitare si
competitive, prospere. Acest deziderat este, in unele privinte,
incompatibil cu principiul de izolare etnicd al statelor nationale,
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etnocentrice. Cert este cd proiectul national in Centrul si Sud-Estul
Europei a contribuit la consolidarea limbilor si culturilor nationale, in
ansamblu nu a fost 1nsa performant, céci i-a lipsit esenta, temelia unui
stat: libertatea si bunastarea cetateanului. Asadar, dupd secolul natiunilor
si cele doud razboaie mondiale care l-au urmat, secolul al XXI-lea ar
trebui sd ofere un trai mai bun, mai echitabil. Altfel, statul national, din
momentul ce nu stie sd asigure un oarecare echilibru intre national si
social, rfdmane o simpld himera. Numarul cetitenilor care isi neagd
apartenenta la neamul lor si care isi parasesc patria in aceastd parte a
Europei creste de la o zi la alta. State nationale fara cetateni vrem?

Poeta Ana Blandiana spune cd romanii sunt un popor vegetal.
Istoricul Lucian Boia constatda cd Romania este altfel, ,, lasand impresia
cd tara e defecta”, ca ,,ceva nu merge in Romdnia, si nu doar sus, in
clasa politica, si nu doar de ieri, de alaltaieri. 31 p traditia romaneasca,
statul a fost si este al stapanitorilor si nu al norodului, chiar daca vprbesc
in numele lui. Poporul a fost intotdeauna sarac si lasat la mila celor sus-
pusi (boieri, voievozi, domnitori feudali, politicieni moderni, arhierei).
Probabil ca aceastd traditie orientald depasitd trebuie abandonata, iar
statul autoritar transformat intr-o vatrd primitoare, democratica,
homocentrica. Intr-un cuvant, e necesard o alti strategic de edificare
nationald. Altfel, nu este cale de iesire din impas, din inertia seculara.
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A KETEGYHAZI KURGANOK, MINT A TELEPULES ES
KULTURA TOBB EZER EVES ORZOI

Rakoczi Attila, Universitatea ,,Szent Istvan”
Szarvas
Osszefoglalas

A kunhalmok t4jképi, régészeti, botanikai, zoologiai ¢&s
kultartorténeti szempontbol kiemelkedden értékes, tobb ezer éves
kultartorténeti  emlékek. A  Karpat-medence szamos vidékén
talalkozhatunk veliik. Magyarorszagon a legnagyobb szdmban az alfoldi
teriileteken fordulnak eld. Méretiik valtozo, relativ magassaguk 1-12 m.
Szamuk napjainkra jelentésen megfogyatkozott, ezért is iidvozitd, hogy
értékeit felismerve a hazai jogalkotok 2010-ben a korabbinal
hathatosabbnak tiind szabalyozast vezettek be védelmiik, megdrzésiik és
helyreallitasuk érdekében. Az 1 szabalyozasok megkdveteli a halmok
kordbbi ¢és jelenlegi allapotanak értékelését, ugyanis ennek tiikrében
valaszolhatdo meg az a kérdés, hogy az 10j intézkedések hogyan
modositottak a halmok allapotan. Jelen cikkben {6 célunk a kunhalmok
védelmérdl szolo régi és 1j jogszabalyok hatékonysaganak elemzése a
Békés megyében fellelhetd halmokon keresztiil.

Kulcsszavak: kunhalom, kultartorténet, helytorténet, Kétegyhdza, kozos
agrarpolitikaja (KAP)
Kétegyhazarol
A kunhalmokrol

A kunhalmok a Karpat-medence 0si kultartorténeti emlékei. Ennek
megfeleléen sok ¢és értékes informaciot rejtenek magukban.
Vizsgalatukkal nemcsak a régészet tudoméanya gyarapodhat, hanem
bdviilhet botanikai, paleodkologiai, tajokologiai €s talajtani tudasunk is.
Magyarorszdgon a kiilonb6z6 tipusu és kort prehisztorikus halmok
Osszefoglalé neve a kunhalom. Ez az elnevezés kissé helyteleniil azt
sugallja, hogy csupan a kun népcsoport altal a 13. szdzad soran épitett
mesterséges halmokrol van sz6. Ezzel szemben a régészeti feltdrasok és
kormeghatarozasok egyértelmiien bebizonyitottak, hogy dontd
hanyaduk lényegesen idésebb a kunok &ltal épitett halomsiroknal. A
kunhalmok olyan mesterséges foldtani épitmények, amelyek régészeti,
botanikai, tajképi ¢és kultartorténeti szempontbdl kiemelkedd
jelentéséggel birnak (Toth 1999).

Régészeti és kultartorténeti értékilket mutatja, hogy kunhalmok
jelentds része réz- és kora bronzkori temetkezéseket, szarmata, german €s
honfoglalas kori temetdket foglal magaban. Ezek a sirdombok (kurganok) az
6skor és a fémkorszakok kultirajat, vallasat és temetkezési szokasait rejtik
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magukban. Az 6skortdl szinte napjainkig Orzik a veliik valamilyen viszonyba
keriilt, ott megtelepiil6 ember kulturdlis hagyatékait. A kurgan tipusa
temetkezések mindig valamilyen sztyeppei eredeti nép (kés6 rézkor, szkita
kor), vagy sztyeppei etnikumot is magaba foglalo nép (halomsiros kultara)
letelepedésével hozhatdk Osszefiiggésbe. A kunhalmok kiemelkedé botanikai
értéke, hogy bolygatatlan allapotban gazdag természetes él6helyek és a ritkulo
sztyeppnovények utolsd6 menedéke. A szigetként elkiiloniilé halmok ugyanis a
bioldgiai sokféleség fontos megtartd helyei. A szant6foldi ndvénytermesztés
intenzivvé valasaval a kivalo mindségli, mezdségi (csernozjom) talaju
teriileteket feltorték, ezzel a potencialis ndvénytakard rendkiviil toredékesen
maradt csak meg. Napjainkra alig van olyan ¢€l6hely, ahol a 16sznévényzet
é¢vezredek bolygatdsat elkeriilve meghuzhatta volna magat. A kurginok
botanikai és zoologiai értékei tehat abban rejlenek, hogy a szigetszeriien
megmaradt Osi él6helyek 6rz6i és utolsd6 menedékei. A szaraz, meleg klimaju
tertiletek, olykor ritka tarsulasai mellett sok allat szdmara is megteremtik az
¢l6helyi feltételeket. A botanikai, régészeti értékek mellett tajképi, talajtani és
paleodkologiai értékek hordozoi is. Mint tajképi értékek hozzatartoznak Alfoldiink
képéhez. A siksagbol kiemelkedd, impozans halmok az arra utazok szamara
tajékozdodasi pontot és egyben szemet gyonyorkddtetd latvanyt nyujtanak (Toth 1999).
A halmok talajtani szempontbdl is értékesek. Az egykor eltemetett, illetve az elmult
évezredekben képzodott talajok részletes vizsgalata ugyanis bovitheti - st 1j
eredményekkel is gyarapithatja - a holocén kornyezeti valtozasok, tobbek kozott a
klimavaltozasok ismeretanyagat (Alexandrovskiy 2000, Khoklova et al. 2001, Barczi
et al. 2006a,b, Barczi, Golyeva és Petd 2009).

Bar a mesterséges halmok régen felkeltett¢tk az emberek
figyelmét, a kunhalom-kutatasok csak az utobbi évtizedekben kezdtek
fellendiilni. Magyarorszagon ezeknek az épitményeknek és
kornyezetiiknek vizsgalata a 20. szazad elején elkezdddott, de komplex
régeészett €s kornyezeti kutatas csak az elmult években folyt. A
vizsgalatokra jobbara a szakmai széttagoltsag volt jellemzd, és altalaban
elmondhatd, hogy a régészeti szempontok dominaltak.

A régészeti kutatdsok nagyrészt a kunhalmok etnikai és idérendi
besorolasaval, valamint a réz- és bronzkori népek életmodjaval
foglalkoztak (Ecsedy 1979, Raczky et al. 2002, Csanyi 2003, Dani és
M. Nepper 2006). A kurganokkal kapcsolatos kutatasok koziil uj
keletinek mondhatok a természettudomanyi alapokon nyugvo
vizsgalatok. A talajtani, paleobotanikai és geoldgiai elemzések nemcsak
a halom épitési koriilményeire, a halom sziikkebb teriiletének
Oskornyezetére adhatnak valaszt, hanem értékes adatokat szolgaltatnak
az ¢épités oOta lejatszodo tajképzddési folyamatok iranyara vonatkozoan
is. A halmok &skornyezeti kutatdsa a bronzkori Test-halom
geoarcheoldgiai vizsgalataval vette kezdetét (Siimegi et al., 1998). Toth
(1998, 1999) a Biite-halmon végzett geomorfoldgiai, rétegtani
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vizsgalatokat. Ezt kdvetden a halmok altal eltemetett fosszilis talajok és
az anyagkitermeld helyek tiledékei keriiltek a figyelem kdzéppontjéba.
Az eltemetett talajok talajmorfoldgiai, talajkémiai, malakologiai ¢€s
fitolit elemzésével, valamint radiokarbon kormeghatarozéassal harom
kurgannak, a Csipd-, a Lyukas- és a Ban-halom 6si kornyezetének
rekonstrukcidja és a halmok épitési koriilményeinek tisztazasa is
lehetévé valt (Barczi et al. 2006a,b, Barczi, Golyeva és Peté 2009,
Barczi és Joo 2009, Molnar et al. 2004). Az egyes halmokon megmaradt
fajgazdag 16szgyepek szigetbiogeografiai kutatasai az értékes ndvény-
¢s allatfajok leirasara, és azok izolatumdinamikai vizsgélatai mellett az
¢lolénykozosségeket fenyegetd kornyezeti hatasokra koncentraltak
(Toth et al. 2008, Novak et al. 2009, Téth et al. 2012). A térképi
forrasok alapjan igazolhatdéan eredetileg tizezres nagysagrendben
léteztek halmok Magyarorszag teriiletén, de a 20. szdzad kozepére
szamuk jelentdsen megfogyatkozott, allapotuk pedig drasztikusan
leromlott. A 19-20. szdzad folyaman foként a folydszabalyozasok, majd
az ezt kovetd nagylizemi mezdégazdasag térhoditdsa miatt szazaval
hordtak el és szantottdk szét a halmokat, a megmaradtaknak mara mér a
nevét is elfelejtették. Noha az 1. Jozefianus katonai térképlapok nagy
szamban tiintetik fel a kunhalmokat a Karpat-medencében, a régi
felmérések térképeit bongészve pedig kozel negyvenezer kunhalmot
szamolhatunk Ossze, az Alfoldet jarva alig latunk olyan érintetlen,
sértetlen halmot, amelynek allapotara biiszkék lehetiink. Mindezek miatt
a 20. szazad utolsé évtizedeiben elindult az alf6ldi halmok térképi, majd
terepi szambavétele, Osszeirasa. A Tiszantul tertiletén kiilonbo6z6 térképi
forrasok felhasznalasaval 3724 db halmot, zOmmel kurgant szamoltak
0ssze (Virdgh 1979). Hajdu-Bihar megye halomkatasztere az 1980-as
évek elején késziilt el. Ugyanebben az évtizedben keriilt sorra Szolnok
megye halmainak allapotfelmérése és allapotuk szerinti kategorizalasa.
Az orszagos kataszterezésiik utdn 2002-ben 0Osszedllitott adatbazisbol
kidertilt, hogy a megmaradt halmok nagyon rossz allapotban vannak. A
halmok ko6zel fele intenziv szantofoldi mivelés alatt all, 40 %-uk
megbontott, roncsolt testli €s egyotddiik tajképileg értéktelen erddsiilt,
gazos felszinii halom (Szelekovszky, 1999; Toth, Cs. and Toth, A.
2011). Bar a kataszter elkészitése - amit a Nemzeti Parkok felméréseik
¢s adatszolgaltatasaik soran karban is tartanak - sikeres vallalkozasnak
volt mondhato, a halmok hathatos védelme a felmérés altal onmagaban
nem valdsult meg.
A Templom, mint kultiarforras

Els6é templomaink halmon, kunhalmon, dombon épiiltek, hajdan
ezeket egyhaznak nevezték. Tobbnyire kismértékli faépiiletek voltak,
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sem karzat, sem szék, oltarul egy szabalyos kO szolgalt. Nevekben is
fennmaradtak a templomépiiletekrdl vett helynevek, pl. Békés
megyében Csorvas egyhdz, Dombegyhdz, ¢s szamtalan templom halom,
vagy a Mako melletti Dal egyhdz, a mai Garsa pusztan Bod-anyag-
egyhaz. Békésben tobb mint 100 halmon talalhaté még meglévd, vagy
emlékében €16 templom, kolostor, monostor, kédpolna, temetd. Bankut,
Battonya, Biharugra, Csanddapaca, Dombegyhdz, Dévavanya,
Kaszaper, Kétegyhdza, Pusztaottlaka, Szarvas, Szeghalom stb. Vésztén
az eurdpa hirti feltdrt Csolt-monostor. Az egyhazak, mint a legfébb
oktatasi és kulturforrasok meghatarozoak voltak a kunhalmok életében,
azoki fennmaraddsédban is. Régen istenként tisztelték a mindig is
vallashoz kotodo, mitosszal korulvett titkokat hordozé halmokat
(Szelekovszky, 1999).

Pusztulasuk

Ahogy a vallds szerepe ¢és befolyasa csokkent, egyre tobb
kunhalom esett aldozatul, elhordtdk, megcsonkitottdk Oket. Ez a
folyamat foként az elmult hat évtizedre volt jellemzd, amikor az alfoldi
taj erdszakos legdrasztikusabb atalakitdsat végezték. Tobb mint otven
halom esett aldozatul Ggy, hogy a nagyiizemi tabldk kialakitasakor, a
melioraciés munkak végzésekor ontdozOcsatornakkal kettévagtik, vagy
levagtak, esetleg elhordtdk. A pusztitisok okozoja sokszor a
tudatlansag, a tajékozatlansag, ami nem is csoda, hiszen az oktatas
semmilyen szintjén nem foglalkoztak veliik. Megallapithatd, hogy a
vallas erejének csokkenésével parhuzamosan a kunhalmok is eltiintek a
térképekrdl — az 1800-as évektdl ez egyértelmiien nyomonkdvethetd,
elsdsorban az utobbi évtizedek térképeirdl (Szelekovszky, 1999).
Védelmiik

A kunhalmok védelem ala helyezéséig sok mindennek kellett
torténnie. Ugyan mar az 1847. februar 22-i MTA kozgyiilés
memoranduma, majd az 1876. évi Budapest Ostorténeti Kongresszus is
kiemelten foglalkozott a halmok régészeti értékeivel, szdmba vételiik
sziikségességével, az elsd jelentdés eredményt a természet védelmérdl
sz616 1996. évi LIII. torvény hozta. A térvény értelmében a kunhalmok
tajképi szempontbdl ex lege védetté valtak. Azonban a szabalyozasi
szandék legnagyobb hibaja az volt, hogy nem sziiletett végrehajtsi
rendelet a torvényre, €és csak annyi eldirast tartalmazott, hogy a
halmokat nem szabad rongalni. A torvény tehat a mezdégazdasagi
miuvelést konkrétan nem tiltotta meg, csak elhordani nem volt szabad a
halomtestet. Jelentds 1épést hozott az Eurdopai Unié Kozos
Agrarpolitikdja (KAP), és annak legutobbi reformja. A reform altal
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érvénybe lépett kozosségi rendelet, és az azokhoz kapcsolédd hazai
jogszabalyok, valamint ezek termeldkre, vidéki tajra gyakorolt hatasai
alkotjak jelen munka alapjat. ,,A Tanacs 73/2009/EK rendelete” fektette
le a kolcsonos megfeleltetés (KM) alapjait az agrarigazgatdsban. A KM
a Jogszabalyban Foglalt Gazdalkodasi Kovetelményeken (JFGK)
keresztiil hatdrozta meg - tobbek kozott - az agrar-kornyezetvédelem és
a vele Osszefiiggd természetvédelem kritériumait. A kolesonds
megfeleltetés egyik kiilonalld része (azzal parhuzamosan mikodo
alapegysége), a Helyes Mezégazdasagi és Komyezeti Allapot (HMKA),
vagyis az ,,50/2008 (IV. 24.) FVM rendelet”. Utobbi egy szakmai
keretrendszer, mely tizenkét eldirason keresztil jarul hozzd az
okologiailag fenntarthatd agrarkoérnyezet-védelemhez. Ezen eldirasok a
kozvetlen tamogatasokat igényld gazdalkodokra vonatkoznak (pl.
egyszerli teriiletalapti tdmogatds), ¢és 2010-ig kilenc kritériumot
tartalmazott. Ilyenek a lejtds teriileten torténd helyes gazdalkodas
eldirdsai, a gyomossag és fas szartiak terjedésére vonatkozo szabdlyok,
vetésvaltas eldirasai, égetési tilalom, talajtaposas elleni védelem,
teraszos miivelésre vonatkozo szabalyok, legeldteriileteken torténd
tullegeltetésre iranyuld eldirasok. 2010. év novemberétdl a hivatkozott
rendeletbe Ujabb két kritérium épiilt be. Az egyik az Ontdzésre
vonatkozo6 szabalyok — ezzel nétt az agrar-kornyezetvédelmi eldirasok
kore — A masik, a kutatdsunk alapjat ado tajképi elemek (gémeskutak,
kunhalmok) védelme. Utobbiak rendeletbe torténd beépiilésével a
természetvédelmi, tajokologiai, tajvédelmi szempontok is a kolesonds
megfeleltetés részévé valtak.

A szabalyozéds lényege, hogy a kozvetlen tdmogatast igényld
mezdgazdasagi termeloknek, akiknek a teriiletén tajképi elem talalhato,
a halmok védelmérdl - a felméréskor talalt allapot szerint -
gondoskodniuk kell. Az ellendrzéshez sziikséges referencia adatbazis
kialakitdsa a kunhalmok esetében a Vidékfejlesztési Minisztérium
(VM), ¢és a Mezdgazdasagi és Vidékfejlesztési Hivatal (MVH) éltal
végzett allapotfelmérés és validalas soran kapott eredmények alapjan
tortént.b 2010-t31 tehat az EU szabalyozas, a HMKA rendelet
modositasa, majd a rendelet hatalyba 1épését kvetden (2010. november
1.) a kunhalmokon - a visszagyepesitési munkalatok kivételével -
barminemii mezdgazdasagi miivelési munkalatot végezni tilos. Vagyis
olyan valtozds prognosztizdlhato a halmok védelmében, amelyet
érdemes vizsgdlni, nyomon kovetni, kutatdsi téma kozéppontjaba
allitani.

A kétegyhazi halmok
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hal

SOISZ- NEVE aAzZonositd sughar (m) teriilet (ha) magassag (m) dllapota
1. nﬁ;‘l‘:ﬁ“ 8584 31 0.30 1.50 bolygatott
2. “ﬁ;}gﬁ“ 8585 32 0.32 1.20 bolygatott
3. "ﬁ;}iﬁ" 8578 55 0,47 2.10 bolygatott
4. nﬁ;}:ﬁ“ 8583 26 0.28 2.30 bolygatott
bolygatott,
- Demla_domb = - szanto
5 8582 38 0.43 2,00 o
6. nﬁ;}:ﬁ“ 8579 14 0.17 3.20 bolygatott
7. nﬁ;}:ﬁ“ 8574 22 0.20 3.10 bolygatott
névtelen bolygatott,
8. Blores 8576 25 0.19 2.50 e, szant
névtelen
°. halom 5239 37 0.42 2,00 egész
(gyvepfoldy)
10. Torok-halom 1377 42 0.55 5.50 egész
12. Kun-halom 5236 31 0,31 2,00 egesz
12 nﬁ;‘gﬁ“ 5238 21 0,14 2.50 egész
13 Demla-domb 5233 40 0,49 2,00 egész
14. nﬁ;}iﬁ“ 5237 33 0,34 1.50 egész
15. nﬁ;‘gﬁ“ 5241 17 0.09 1,50 egész
3 Ar—
16. !:Laxm;ashaa“ pivy 5106 18 0,05 1,50 roncsolt
17. “ﬁ;}zﬁ“ 8581 32 029 1.60 bolygatott
18. nﬁ;‘gﬁ“ 8575 30 0.26 1,50 szantott

Forras: Sajat szerkesztés (2015)

Kiilon kell szolnunk a Kétegyhdzan és a szomszédos teriileteken
(Gyula, Szabadkigyos, Ujkigyos, Medgyesegyhaza, Elek) talalhatd
halmokrol. Ezek jelentdsége ugyanis kiemelkedd, hiszen olyan
stiriségben ¢€s csoportosulasokban talalhatok meg itt, melyet a Maros—
Koros kozén mashol nem tapasztaltunk. Talan valamilyen kozponti
helye, torzsteriilete volt ez a halom-emeld, godorsiros kurgénok
népének. A Szabadkigyos—Kétegyhdza vasutvonal nyugati és keleti
oldalan talalhat6 egy-egy egészen kis halmokbdl all6 csoportosulas,
melyek koziil a *60-as évek végén Gazdapusztai Gyula jo néhanyat
feltart (Ecsedy 1979). Ezek azért maradhattak meg kozel Otezer éven
keresztlil, mert a szikes talaj gyenge mindsége miatt valosziniileg
sohasem szantottdk Oket (vagy a bolygatdas nem volt tal jelentds).
Jellemz6 az akkori dsatdsi modszerekre, hogy tobb halmot csak az
elpusztitasuk, teljes elhordasuk aran sikeriilt feltarni, sok halom pedig
mai napig magan viseli a negyven évvel ezel6tti régészeti kutatas
nyomait: koézponti résziik feldsva, hosszaban atvagva, a fold pedig
oldalra kiteritve hever. Sajnos a kiasott foldet egyetlen esetben sem
temették vissza; e kis halmok helyreallitasa kiilon programot érdemelne
(Bede, 2008).

A szabadkigyosi €s kétegyhazi puszta gyepboritotta halmainak
ndvényzetében egyfajta egységesiilés (homogenizalodas) figyelhetd
meg. Szinte mindegyik felszinét kizarolag kozonséges tarackbtiza fedi,
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¢s a legnagyobb halmoknal (Torok-halom, Hegyeshalom) sem talalhato
16szfalndvényzet (ez aldl csak a kétegyhdza—szabadkigyosi Kun-halom
kivétel). Kérdés, hogy ez mivel magyardzhato, illetve milyen mértékben
masodlagosak (esetleg felujitottak) a ma is legeloként vagy kaszaloként
hasznositott gyepek? A Kords-Maros Nemzeti Park szabadkigyosi
tertiletének oriasi szerepe, felelossége €s lehetdségei vannak. Ugyanis az
itt targyalt halmok legnagyobb része a védett teriileten beliil talalhato, a
védett teriiletnek pedig jelentds része a nemzeti park kezelésében all. A
helyzetet kihasznaland6, minden parki kezelésben all6 halmot ki kell
venni a szant6foldi miivelés aldl (€s hosszutavon, lehetdség szerint, az
eredeti ndvényzettel visszagyepesiteni 6ket). Erre mar — Forgach Balazs
tajegységvezetd lelkes kozremitkddésével — kordbban is voltak
eléremutatd példak. A szantas aloli kivételt viszont nem javasoljuk
erddtelepitéshez, kizarolag visszagyepesités céljara, mert a felnovo
erdogyokérzete a régészeti leldhelyet tonkreteszi, és a halom tajképi
értékeét is teljesen elveszi. Sajnos erre is akad példa a gyulai Gané-halom
esetében, melyre tolgyfacsemetéket iiltettek (Bede, 2008).

A Kétegyhdza kornyéki halmok nagy vonzerdt jelenthetnek az
érdeklédoknek is, és a ,kurganok foldje” akar turistacsalogatd is lehet
(persze csak rendezett, szabalyozott koriilmények kozott). Ehhez nagyban
hozzajarulhat a kordbban elhordott Torok-halom 1jjaépitése, mely a
védett teriilet szélén konnyen megkdzelithetd, és melynek megvalositasat
a nemzeti park igazgatosiga mar tervbe is vette. Erdemes lenne
elgondolkodni, hogy a pusztan halom alaku f6ldépitménynél nem lenne-e
célszerlibb egy régészetileg is hiteles, sirkamraval ellatott halmot épitent,
ahogy ezt mar Szdzhalombattin megvaldsitottadk. Szerencsére a Torok-
halomrol jo fényképfelvételek és pontos szintvonalas vazlatok maradtak
rank, ezért oOridsi hiba lenne ezeket a rekonstrukcional nem figyelembe
venni. Tovabba a halom helyén — szétdurt allapotban — megmaradt az
alapok anyagéanak egy jelentds része, mellyel érdemes az elkésziilt (tobb
helyr6l 6sszehordott foldbol emelt) halmot vastag rétegben befedni.
Anndl is inkédbb, mert az eredeti talaj is ugyanez volt, é a
visszagyepesitéshez is ez a fold a legmegfelelobb (Bede, 2008).
Kétegyhdza mai kozigazgatasi teriiletén a kovetkezd halmok talalhatok
(1. tablazat). Békés megye teriiletén egykoron tobb mint 1500 halom volt
talalhato, Kétegyhazan a jelentdsebbek ezek koziil a tablazatban 1éviket
kell megemliteni.

1. tdblazat. Kétegyhaza mai kozigazgatasi tertiletén 1év6 halmok.

Jelentosebb halmok:
1377 (T6rok-halom)
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Igen jo éallapotban megmaradt halom (1. kép). A kétegyhazi 16tér
kozelében, a szabadkigyosi tajvédelmi korzet részeként, a szikes
pusztabol emelkedik ki a Torok-halom. Koros-koriil sok hektarnyi szikes
gyep Orzi a taj 6si jellegét. Tisztan kivehetd az egykori Maros meder
vonala. A halom megyénk talan legépebb, legszebb, egyenletes
gyepboritasi kunhalma. Sajnos évekkel ezelott a gyakorld honvédség ezt
is megbontotta, - 16vészarkot asott a K-i oldalaba. A visszatakaras utan
ezen a helyen teljesen mas novényosszetétel alakult ki, tobbségében
virulensebb ndvényfajok elszaporoddsa révén. A magassaga 8 m,
alapméretei 60m x 60m. Megkozelithet a Kétegyhaza-Medgyesegyhaza
kozattol DK-re, 1 km-re.

Tovabbi jelentésebb halmok: 8578 (2. kép), 8579 (3. kép), 5239 (4.kép),
1377 (5. kép), ugyanakkor a Kétegyhazi Ortodox Templom is halomra
épiilt (6. kép).

Egy dolog, ami kiilonlegessé teszi a halmokat, hogy ember
alkotta, tobb ezer éves kulturtorténeti emlékek, valamikori él6helyek és
sirok, - a sirokra pedig vigyazni kell - MERT HAZAVA A NEMZETET
A SIROK AVATIJAK.
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STUDIEREA OPEREI LUI ION LUCA CARAGIALE iN
GIMNAZIU LA SECTIA ROMANA SI LA SECTIA
MAGHIARA
Mariana Muresan,
Liceul Teoretic ,,Kemény Janos”, Toplita

Unul dintre cei mai importanti scriitori satirici si dramaturgi ai
literaturii romane, I.L.Caragiale, s-a nascut la data de 30 ianuarie 1852,
in satul Haimanale, astdzi numit lon Luca Caragiale, din judetul
Prahova, ca fiu al lui Luca si al Ecaterinei Caragiale. Primele clase le
urmeaza la Ploiesti, la Scoala Domneasca, pastrand o pioasa amintire
invatatorului Basil Dragosescu, de la care a invatat intdia data tainele
gramaticii §i respectul pentru limba romdneasca. Dupa anul 1870, timp
de cativa ani, preocupdrile lui Caragiale se aseamndna cu ale marelui
sdu contemporan si prieten de mai tarziu, Mihai Eminescu: n anul 1870
Caragiale este copist la Tribunalul Prahova, iar un an mai tarziu este
sufleur si copist al Teatrului National din Bucuresti'. Anul 1873 este
deosebit de important in evolutia lui Caragiale, deoarece acum da prima
proba a inclinatiilor sale satirice, debutand in revista umoristica
,,Ghimpele”, cu articole si note de polemica ascutite, in care ataca cu
fronda juvenila printre altii pe Maiorescu si pe Macedonski. Anul 1884
trebuie refinut ca datd memorabild, deoarece In acest an apare
capodopera dramaturgiei literaturii roméne clasice, comedia ,,0
scrisoare pierduti”®. La cei 32 de ani, Ion Luca Caragiale oferise
literaturii romane mai multe opere literare, si anume : ,,O noapte
furtunoasa”, ,,Conu Leonida fatd cu reactiunea” si ,,O scrisoare
pierduta”.

In perioada anilor 1888-1889, Caragiale ocupa functia de
director general al teatrelor insa relatiile cu Junimea si cu Titu Maiorecu
incep sa se raceascad, iar Caragiale Incepe sa devind, pentru liberali si
conservatori, deopotriva, un scriitor dificil si incomod.

In anul 1901 apare volumul ,,Momente si schite”, si tot atunci
are loc cunoscuta acuzatie de plagiat adusd de Caion Al. lonescu,
publicist mediocru, necinstit si amator de scandaluri, infierat in
fulminanta pledoarie a lui Delavrancea.

In anul 1904, beneficiind de o mostenire considerabila, Caragiale
pleacd la Berlin, unde se va stabili pana la moarte. Plecarea lui din tara
nu trebuie privitd cu superficialitate, ca fiind un simplu rezultat al unei

!'LL.Caragiale, op. cit. , p.81
2 Paul Zarifopol, Introducere la I.L.Caragiale.Opere,vol.1,Editura Minerva,Bucuresti..p. 67
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mosteniri. Cea mai emotionantd dovada a legaturii trainice cu tara
natald, cu poporul napastuit pe care l-a slujit cu devotament si ale carui
dureri i ndzuinte le-a oglindit cu atata patrundere ntr-o Insemnata parte
a operei sale, o constituie pamfletul din 1907 din primavara pana-n
toamnd, cel mai aspru rechizitoriu al vremii, cu privire la marile
rascoale taranesti.

I.L.Caragiale se stinge din viatd la Berlin, in anul 1912, la data

de 22 iunie, lasand in urma sa o opera bogatd si stralucitoare, o
adevaratd oglinda a societatii romanesti de la sfarsitul secolului al XIX-
lea. Nu se poate vorbi despre ceea ce a scris Caragiale, fara a aminti
macar in cateva insemnari cu caracter informativ viata lui, caci, implicit
ori explicit, momente din biografia scriitorului sunt o cronologie a
operei sale. Aceasta nu inseamna ca a copiat realitatea asa dupa cum se
obisnuisera sa afirme cei de rea-credinta, invinuindu-l de facilitate.
Inteligent pand la granita neverosimilului, dotat cu un acut spirit de
observatie, el inregistra totul, dar nu-si Ingdduia sa retind decat
esentialul, la randul sdu prelucrat la tensiunea artisticd pe care numai
talentul o poate da. Ecaterina Logadi, fiica lui, 1si aminteste referitor la
opera si viata lui Caragiale, tatal sau:
"Vad casa in care am stat candva si care exista si azi. Locuinta noastra
era orientata spre nord , iar cea locuita de proprietar spre sud. Tot ca
§i in nuvela tata a propus proprietarului sa facem schimb de locuinta.
Refuzat, el s-a suparat si ne-am mutat la mica distanta de acolo in
strada Rotari, azi lon Luca Caragiale”.

Limba roména este sufletul intregului invatamant, deoarece pe
cunoasterea ei se sprijind insusirea tuturor cunostintelor care fac din om
un membru folositor societdtii. Ea constituie pentru oameni modul
specific de reflectare a realitdtii, materialul obisnuit §i propriu pentru
concretizarea gandurilor i sentimentelor, principalul mijloc de
comunicare, de influentare si coordonare a actiunilor, relatiilor si
manifestarilor lor, cel mai pretios instrument al cunoasterii. De aceea,
limba poate fi considerata unul dintre cei mai importanti factori de
coeziune, de dezvoltare spirituala si progres social. Formandu-se si
dezvoltandu-se in chiar procesul formarii si dezvoltarii poporului, deci
odatd cu el — limba este expresia istoriei §i a inaltelor lui Tnsusiri.
Imbogitita si infrumusetatd continuu, ea a inscris, a pastrat si a transmis
experienta de viata a poporului. Factor de afirmare si unificare, limba a
fost pentru poporul roman una din fortele care l-au ajutat sa urce treptele
tot mai inalte ale civilizatiei, culturii. Stapanirea temeinica si folosirea
corecta si precisa a limbii romane constituie nu numai o necesitate, dar
si o datorie pentru toti cei care contribuie la faurirea, in continuare, a
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istoriei poporului, limba fiind una dintre caracteristicile esentiale,
definitorii ale acesteia.

Ca limba maternd, limba romana se Tnsuseste spontan din primii
ani de viatd, in cadrul convietuirii sociale, in relatiile dintre copii si
adulti, practica reprezentdnd faza initiald a invatarii limbii. Ulterior,
perfectionarea folosirii ei se realizeaza prin contributii numeroase si
variate, dintre care cea mai substantiala si mai eficienta este aceea a
scolii.

Studiul limbii si literaturii romane are o insemndtate cu totul
deosebita in formarea multilaterala a tineretului scolar. Fara Insusirea
corespunzatoare a limbii romane nu poate fi conceputd evolutia
intelectuald viitoare a scolarilor, pregitirea lor corespunzitoare la
celelalte discipline de invatamant, precum si legatura pentru activitatea
sociala.

Formuland functiile si obiectivele principale ale limbii si
literaturii romane, ca disciplind scolara in ciclul gimnazial se cuvine sa
fie amintitd, Tn primul rand, tocmai functia sa instrumentald, care se
realizeaza in toate compartimentele limbii romane: citit-scris, citire,
comunicare orald si scrisd, elemente de constructic a comunicarii.
Importanta acestei functii reiese si din faptul ca, in scopul realizarii ei,
aproape jumadtate din numarul total de ore din Planul-cadru de
invatamant pentru clasa a-V-a este afectat citirii, scrierii, comunicarii.
In clasele urmatoare ale ciclului gimnazial, chiar dacd numarul de ore
destinate studiului limbii si literaturii romane este mai mic, el se
mentine la aproximativ o treime din totalul orelor cuprinse in Planul-
cadru de invatamant al claselor V-VIII, iar un obiectiv de seama raméane
perfectionarea tehnicilor de munca intelectuala.

in conformitate cu noul curriculum la limba romana, obiectivul
central al studiului limbii si literaturii romane in invatdmantul gimnazial
este dezvoltarea competentelor elementare de comunicare orala si scrisa
ale copiilor, precum si familiarizarea acestora cu texte literare si
nonliterare, semnificative din punctul de vedere al varstei cuprinse intre
12-15 ani. De asemenea, se urmareste structurareca la elevi a unui
ansamblu de atitudini si de motivatii, care vor Incuraja si sprijini ulterior
studiul limbii si al literaturii romane. Manualele scolare au fost revizuite
si s-au operat elimindri, Inlocuiri, restructurari de texte, pasaje, ilustratii.
Pe baza noilor programe au fost elaborate manualele alternative (doua,
trei, uneori patru pentru fiecare disciplind obligatorie) utilizate in
prezent la clasa. Elaborarea si implementarea componentelor
curriculum-ului va acoperi o perioada mai lungd de timp, cu atat mai
mult cu cat este pentru prima data cand procesul curricular din Romania
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intrd sub incidenta unor schimbari de amploare. Astfel, se preconizeaza
ca procesul de implementare sa fie permanent insotit de dezbaterea
rezultatelor, dar si de corectdri progresive care se impun din timp in
timp. Formarea initiala si cea permanenta a invatatorului va trebui sa fie
intensificatd in asa fel incat ea nu doar sd insoteascd, ci sd premeargd
dinamica aparte a procesului curricular. Volumul de cunostinte este
repartizat pe clase dupa principiul concentric Impletit cu cel liniar, sfera
notiunilor largindu-se si adancindu-se pe masura ce elevii se dezvolta
intelectual si puterea lor de asimilare creste. in fiecare clasa materialul
nou se sprijind pe cunostintele insusite de elevi in clasele anterioare in
legatura cu tema respectiva. Ca urmare, treptat, in procesul invatarii, pe
de o parte,se consolideaza si se sistematizeaza prin exercitii,
cunostintele incluse in programele claselor anterioare, iar pe de alta
parte se largeste continuu, de la o clasad la alta sfera cunostintelor, se
dezvolta deprinderile de exprimare corectd. Actuala programa la limba
si literatura romana a Inlocuit cele trei compartimente ale acestui obiect-
citire, lecturd §i comunicare - cu un model comunicativ-functional
adecvat nu numai specificului acestui obiect de studiu, ci si
modalitatilor propriu-zise de structurare la copii a competentei de
comunicare. Intr-un sens larg, invitarea trebuie inteleasi dincolo de
notiunile de ,,educatie” si ,,scoald”. Invitarea presupune o atitudine atat
fatd de cunoastere cat si fatd de viatd, atitudine care pune accent pe
initiativa omului. Termenul de ,,invatare” cuprinde achizitionarea si
practicarea de noi metodologii, noi priceperi, noi atitudini §i noi valori
necesare pentru a trdi intr-o lume n continud schimbare.

Invitarea este, in fapt, procesul de pregitire pentru a face fata
unor situatii noi. Ea se poate produce constient, sau, deseori,
inconstient, de obicei din experienta unor situatii de viata, cu toate ca si
situatiile imaginate pot declansa invatarea. Practic, fiecare persoand din
lume, scolarizatd sau nu, experimenteaza procesul invatarii la diferite
niveluri, dar probabil c@ in prezent nimeni nu invata inca la nivelul, cu
intensitatea §i cu viteza necesara pentru a face fatd complexitatii lumii
moderne.

Teoria reprezintd un model eficient de achizitie informationala,
deconstructie, reconstructie si chiar de dezvoltare a determinantilor
invatarii umane. Proiectarea si realizarea optima ale activitatii
instructiv-educative depind de felul cum se desfasoara, dimensioneaza
si articuleaza componentele materiale, procedurale si organizatorice,
care imprima un anumit sens si o anumita eficientd pragmatica formarii
tineretului.
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Concretizarea idealurilor educationale in comportamente si

mentalitati nu este posibila daca activitatea de predare si de invatare nu
dispune de un sistem coerent de cdi si mijloace de infaptuire, de o
instrumentalizare procedurala si tehnicd a pasilor ce urmeaza a fi
realizati pentru atingerea scopului propus. Formele si mijloacele
strategice, de infaptuire a sarcinilor didactice, pot fi circumscrise
terminologic prin intermediul sintagmelor de tehnologie didactica,
metodologie didactica, metoda, procedeu si mod de organizare ale
invatarii. Procesul de invatdmant este format din mai multe componente
aflate in interdependenta. Astfel, obiectivele pedagogice, continutul
invatdmantului, metodologia didacticad, evaluarea didacticad si
proiectarea pedagogica (a procesului de invatamant), desi secvente de
sine statatoare in cadrul procesului de educare si formare, se afla intr-o
legdtura permanentd a carei finalitate se regdseste in fiecare unitate
elementara de educat. Comparativ cu celelalte subsisteme care formeaza
si definesc didactica generald, metodologia didacticd este subsistemul
care se bazeaza pe interactiunea directd dintre cele doud elemente
fundamentale ale actului educational: educatorul si educabilul.
Pentru a defini conceptul de metodologie didactica trebuie avutd in
vedere raportarea la activitatea pedagogica de formare - dezvoltare
permanentd a personalitatii aflatd in stransa interdependentd cu toate
elementele componente ale procesului de invitimant’, privite ca
ansamblul structural luat in deplina lui unitate. Aceastd viziune
pedagogica, de inspiratie curriculara, confera metodologiei didactice
valoarea unei teorii sistemice care angajeaza la nivelul de predare -
invatare - evaluare un ansamblu de tehnici de eficientizare a actiunii de
instruire.

Ca actiune extrem de complexd, metodologia inglobeazd o
structura tehnica laborioasd compusd din metode, procedee si mijloace
didactice prin care se urmireste eficientizarea actului pedagogic. ”In
calitate de teorie stricto sensu, metodologia instruirii precizeaza natura,
functiile si clasificarile posibile ale diferitelor metode de invatamant.
Sunt descrise caracteristicile operationale ale metodei, in perspectiva
adecvarii lor la circumstante diferite ale instruirii, si sunt scoase in
evidenta posibilitatile de ipostaziere diferentiatd ale acestora, in functie
de creativitatea si inspiratia profesorului.”

Metodele didactice reprezinta actiunile subordonate realizarii
scopurilor activitatii de instruire prin avansarea unor cai de Invatare
eficiente de organizare si desfasurare ale predarii-invatarii din

3 Cucos C., Pedagogie, Editura Polirom, Bucuresti, 2006, p. 286
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perspectiva elevului, corelandu-se cu celelalte componente ale instruirii.
,Metodele de instruire se aseamana cu metodele de cercetare (ale
stiintei), deoarece ambele sunt cdi ce duc la conturarea unor fapte
legitdti, descrieri, interpretari cat mai apropiate de realitate. Dar exista si
deosebiri dintre care una fundamentald constd in faptul ca, in timp ce
metodele de cercetare produc, elaboreaza cunostinte metodele didactice
- de reguld - prezintd, vehiculeazd cunoasterea sedimentatd la un
moment dat.”* Primele metode servesc la descoperirea propriu-zisi a
unor adevaruri, in timp ce ultimele slujesc la comunicarea lor ori la
conducerea eforturilor spre redescoperirea adevarurilor noi doar pentru
elevi. Metoda are un caracter polifunctional deoarece poate participa
simultan sau succesiv la realizarea mai multor obiective instructiv-
educative. Optiunea profesorului pentru o anumitd metodd de
invatdmant constituie o decizie de mare complexitate. Alegerea unei
metode se face tinand cont de finalitatile educatiei, de continutul
procesului instructiv, de particularitatile de varsta si de cele individuale
ale elevilor, de psiho-sociologia grupurilor scolare, de natura
mijloacelor de invatdmant, de experienta si competenta didactica ale
profesorului. Modernitatea comicului rezulta din imbinarea mijloacelor
si ramane in sfera indemonstrabilului.Nu a fost in intentia noastra sa
contrazicem opinia lui George Calinescu, eminent estetician si istoric
literar. Dar inefabilul unui fenomen, nereusita cuprinderii sale
exhaustive, nu exclude, ci, din contra, cere cercetiri care sa lumineze,
fie s1 numai dintr-o perspectiva restransa, existenta lui.

Daca realitatea fenomenului, reflectatd intr-o pluritate de
interpretdri, ne-a Ingreunat definirea conceptului de comic onomastic,
am incercat, pe parcursul lucrdrii acesteia, sd-i conturam functiile,
valorile si importanta, sa-i stabilim conditiile si mijloacele sale de
exprimare.

Pentru reusita acestor demersuri, a fost necesar sd privim
comicul onomastic din doud puncte de vedere — ca nume propriu in sine
si ca procedeu artistic, cu efecte de relatie asupra personajului literar
(trasaturi fizionomice, de temperament, gandire, comportament,etc.)

Prima conditie, in desfasurarea actului fixarii numelui unui
personaj comic sau non-comic, o constituie alegerea, adica schitarea
numelui, in functie de timpul si locul istoric al actiunii, de originea
etnicd si pozitia sociald a personajului.

Odata ales numele, trebuie sa fie perfect adecvat cu aspectul
fizic al personajului, cu trasaturile sale psiho-morale propuse de

4 Roman, 1., Curs de pedagogie, Vol. 11, Institutul Pedagogic Suceava, Suceava, 1970, p. 261
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autor.Este cea de-a doua conditie denumita potrivirea.Ea este realizata
fie prin modalitatea congruentei, fie prin cea a oximoronului.Forma
principala de reprezentare a primei modalitdti o constituie etichetarea
directa, forma apropiatd de mai vechiul obicei al poreclei, modalitate
bazatd pe sublinierea §i prin nume a unei condamnabile trasaturi de
caracter sau a unui defect psiho-fizic.

Potrivirea sau non-potrivirea comica a numelui cu purtatorul este
complinitd de o a treia conditie, In procesul fixarii numelui comic —
puterea de sugestie, conditie capabild sa ofere bogate si rafinate resurse
caracterologice si tipologice, printr-o gama largd de posibilitati, care
merg de la structura fonetica a numelui i pana la folosirea numelui unui
exponent, ca portret al unei Iintregi specii. Maestrii adevarati, in
folosirea puterii de sugestie a numelui comic, vor fi, in parte, Nicolae
Filimon si, in totalitate, Ion Luca Caragiale. Dintre mijloacele
morfologice, am retinut si mentionat, pe parcursul lucrarii, modernitatea
comicului cu ajutorul sufixelor diminutivale sau augmentative ori a
celor menite sa indice originea etnicad a personajului.

Extrem de numeroase, procedeele lexicale de creare a comicului
incep, intr-o ordine valorica ascendentd, cu etichetarea directd, in fond
un procedeu al denigririi prin nume, despre care s-a mai vorbit. i
urmeaza calamburul (Ion Heliade Radulescu si Ion Luca Caragiale),
carora li se adauga selectarea sau crearea unor nume burlesti bizare, dar
comice In efect, precum unele nume de tigani, la Ion Budai-Deleanu sau
o serie din cele peste o mie de nume, din amintitul repertoriu al Iui Ion
Luca Caragiale. Pe o treaptd superioard se situeaza creatiile comice
bazate pe sugestia metaforica sau pe principiile oximoronului. Ele apar
in creatia noastra literard comica odata cu Nicolae Filimon si ating
culmea rafinamentului la Ion Luca Caragiale. Astfel, nume cu deosebite
sugestii metaforice, Dinu Paturica va ramane pentru generafii intregi
simbolul parvenirii fard scrupule, dupa cum, oriunde si oricand,
Catavencu va reprezenta ,,demagogul latrans”, Trahanache va simboliza
marginirea si decrepitudinea, iar Dandanache ramolismentul, dar si
venalitatea politicd. Cand citim opera lui Caragiale, ne aflam adesea
intr-un univers ce reprezintd insdsi contestarea vietii. Este un univers in
care nu se petrece nici o intamplare decisiva si In care nici un fapt nu
cantareste destul de greu pentru a ridica o Intrebare esentiala, pentru a
abate o viatd de om din mersul ei, pentru a pune capat unei veselii
frivole si iresponsabile. In acest lucru consti talentul nemaipomenit al
lui Caragiale, opera sa ne face sa ne rupem de realitate, sd uitam de
problemele cotidiene si sa rdidem impreund cu eroii comediilor sale. Dar
acesta nu este singurul aspect demn de luat in seama al operei sale,

204



deoarece Caragiale dezaproba prefacindu-se cd simpatizeaza, el
incearca de fapt sa schimbe societatea, iar consecinta operei sale, ar fi
trebuit sa fie o lume mai buna. De fapt, dincolo de valentele comice ale
operei sale, Ion Luca Caragiale s-a impus totdeauna ca moralist, ca
observator al umanitatii si ca reputat caracterolog. Intalnit si in viata, in
aparitii pur involuntare sau cu reflexe ale snobismului ori ale kitshului,
onomasticul comic este, 1n literaturd, creat intentionat.

Ion Luca Caragiale are o viziune realistd a societatii intr-un
moment de crizd evolutivd. Nu este greu de remarcat viziunea tragica
sub care a privit lumea rurald, iar inversunata lui observatie satirica si-a
rezervat-o numai pentru oraseni. Astfel, a trecut prin acizii satirei pe
mahalagioaice, pe micul burghez si pe intelectualii demagogi iesiti din
aceasta patura.

Aratandu-ne, sub fata istoric-trecatoare a unei epoci, adevarul
etern, Caragiale ne Tnvatd cum sa privim viitorul si cum sa-l facem mai
bun si mai curat. Prin lectia cruda a istoriei , el ne ajutd sa ne pregatim
pentru viitorul care ni se deschide ca o eternitate.
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SZOJKA PETRONELLA,
KICSINY EKSZERDOBOZ BEKES SZIVEBEN
(Békési Téka 55 sz.)
Petrusan Gyorgy

Ezzel a cimmel ko6zolt 2017-ben, Békés Varos Jantyik Matyas
Muzeum kiadvanyaként szép és fontos tanulmanyt Szojka Petronella,
amelyben a békési ortodox (gordgkeleti) egyhazkozség torténetét tarja
az olvasok elé. A sajtdo (lasd Foaia romdneasca, 2018. januar 19.
szamaban Eva Simon irasat) fontosnak tartotta kiemelni, hogy Szojka
Petronella munkdja az elsé monografia, amelyet egy hazai roman
ortodox templom, illetve egyhazkozség multjanak szentelnek.

Nem lehet kozombds szdmunkra az sem, hogy arra a békési
hajdanvolt roman kozosségre irdnyitja figyelmiinket, amely a
kozelmultig jelentds szerepet jatszott a térség romansaganak életében.
Ehhez képest a II. vh. utan keveset vagy egyaltalan nem keriilt a
kozvélemény elé, kiillondsebben a romén szakemberek diskurzusanak
figyelmébe sem. Teodor Misaros: ,,Din istoria comunitatilor bisericesti
ortodoxe romane din Ungaria” cimii alapmiinek szdmité tanulméanyanak
Magyarorszagon €16 roman ortodox kozdsségek multjanak és tobb
évszazados fennmaradasat biztositd vallasi és kulturtorténeti értékeit.
Sokan hasznositottdk munkajat, a tovabblépés irdnya minden bizonnyal
(legalabb) a nagyobb, ¢letképes kozosségek életének monografikus
feltarésa lenne.

Kevés azonban a hazai roman szakember. Csobai Laszloné vagy
Berényi Méria kutatésai fontosak, de nem monografikus jellegiick. Még
a ,,Micherechi (Méhkerék)”-c., 2000-ben megjelent konyvnek sincs a
monografiara jellemz6 koherencidja, megmarad a tanulmanygytjtemény
szintjén. Sok missziondrius ortodox pap érkezett hozzank Romaniabdl a
rendszervaltozas utan, akikhez egyesek nagy reményeket fliztek, de a
hagyomanyos papi teendokon kiviil magyar nyelvismeret és szakmai
felkésziiltség hianyaban mas feladatra nem vallalkozhatnak.

A kozosség roman jellegének megovasaban is szerények, szinte
észrevétlenek az eredmények. Ehhez persze hozza kell szdmitani
Romaénia k6zOmbosségét is.

A ,Kicsiny ¢ékszerdoboz békés szivében” c¢. monografia
szinvonala arra enged kovetkeztetni, hogy Szojka Petronella lehetne
egyike azoknak, akik szakmai felkésziiltségiik alapjan tovabb vihetnék a
megkezdett munkat, kiterjesztve mas roman kozosségekre is.
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STUDIILE ROMANESTI: PRIVIRI IN OGLINDA
Gheorghe Petrusan

Acesta este titlul volumului de studii filologice aparut la
Timisoara, in 2017, coordonat de Otilia Hedesan, Dumitru Tucan si
Dana Percec, care cuprinde un manunchi de comunicari tinute la
conferinta internationald ,,Studiile romanesti: strategii, interferente,
varietati” a Universitdtii de Vest din Timisoara, care a avut loc Intre 21
si 23 septembrie 2017. Scopul asumat al conferintei a fost dezbaterea
problemelor actuale ale romanisticii, adica ale studiilor roméanesti din
tard si straindtate. Cum era si firesc, au fost analizate si circumstantele
academice in care cadrele didactice 1si desfasoara activitatea cu privire
la predarea si cercetarea limbii si a culturii roméne. In cadrul reformelor
universitare, in Romania s-au infiintat mai multe centre sau
departamente de studii romanesti, la Bucuresti, lasi, Cluj sau Timisoara.
La conferinta din 2017 de la Timisoara a fost discutatd problematica
,»studiilor romanesti” din tara si straindtate. Unii dintre participanti s-au
angajat sa raspunda la intrebarile: 1. Cum definiti ,,studiile roménesti”?
2. Care este realitatea actuald a ,,studiilor romanesti” in universitatea d-
voastrd? 3. Ce inseamnd ,studii romanesti” in universitdtile din
Romania si strdinatate? 4. Care sunt interesele specifice ale studiilor
romanesti din strdindtate? 5. Cum ar putea fi Intdrite relatiile dintre
,~romanistii” din Romania si cei din strainatate?

Raménand la institutiile noastre, ale romanilor din Ungaria, sa
precizdm cd in Ungaria, la ora actuald, avem doua catedre universitare.
La Budapesta din 1862, la Seghedin din 2006, cand Catedra de limba si
literatura romana a Institutului Pedagogic ,,JJuhdsz Gyula” primeste
dreptul de trecere la un invdtdmant de grad universitar. La Intrebarile de
sus, in numele Catedrei de Filologie Romana din cadrul Universitdtii
ELTE din Budapesta, a raspuns profesorul universitar Florin Cioban,
accentuand cd studiile romanesti la Catedra de romand din capitala
Ungariei, cu o vechime de peste 150 de ani, se are in vedere in primul
rand studiul limbii romane. Integratd 1n cadrul Institutului de
Romanistica din universitatea pestand, ca aproape peste tot in Europa,
catedra pregdteste studenti pentru obtinerea unor diplome de licenta in

207



domeniul filologiei romane. Studentii provin atat din randul comunitatii
din Ungaria, cat si din Romania, tineri maghiari din Transilvania.

. Desi se confrunta cu dificultatile generale ale momentului actual in
spatiul cultural si al invatamantului universitar maghiar, spune
profesorul Florin Cioban, Catedra si Lectoratul fac eforturi constante
pentru a-si pastra identitatea si pentru a dovedi bune rezultate atdt in
activitatea de cercetare, cat §i in pregatirea studentilor sai.”

Identitatea si-o poate pastra Insa numai dacd Catedra rdmane si
in continuare ceea ce a fost la Infiintarea ei din 1862-1863 si inca vreo
5-6 decenii: o institutie universitard destinatd romanilor din Ungaria si
nu numai. Asadar, miza reald a zilelor noastre ar trebui sa fie
reconstituirea statutului ei de odinioard, ceea ce necesita efort atat din
partea statului maghiar, cat si din partea statului roman.

Demne de remarcat sunt si observatiile facute de profesoara

Mihaela Bucin, sefa Catedrei de romand din cadrul Universitatii din
Seghedin, infiintata de statul ungar in 1949:
., Din punctul de vedere al comunitatilor din diaspora istorica, afectata
in mod constant de procese de aculturatie, o constructie academica
destinata studiilor romanesti ar trebui sa abordeze si sa aprofundeze
acele arii disciplinare care, prin continutul si scopul lor, ar putea forma
si prezerva o categorie de intelectuali romani bine pregatiti identitar,
cultural si lingvistic, cu scopul constient de a impiedica or cel putin de
a diminua asimilarea uriasei mase de romani... care traiesc in medii
alogene si care se afla deja la a doua generatie.”

Numai cd o asemenea operatie necesitd o colaborare eficientd si
din partea statelor afectate, Ungaria si Romania. Statele noastre
nationale, insd, cand este vorba de o chestiune de prezervare a identitatii
nationale, sunt surde si mute, nu vor $i nu stiu sd comunice si sa
colaboreze. Sunt etnocentrice, atotstiutoare si arogante sau nepdsatoare.
Profesoara Mihaela Bucin considera cd ,,Un mare dezavantaj al catedrei
de roména de la Szeged este faptul ca, fiind o institutie ungara intr-o
comunitate istoricd romaneasca, statul roman a considerat ca este
potrivit s ofere tinerilor care vor sd studieze in invdtdmantul superior
burse de studii avantajoase in Romania... In acest mod, centrele
universitare din afard destinate romanisticii vor slabi si isi vor pierde
rostul.” Anomaliile acestea se explicd prin refuzul de a consulta, de a
comunica. Pand la urmd, Romania a vrut un bine si a facut un rau.
Satisface cerinte personale $i nu comunitare.

Printre studiile cuprinse in volum dam si de reflectiile Mihaelei
Bucin asupra unui colind in limba romana al lui Bartok Béla, simbol al
fratietatii popoarelor: ,,Influenta unui colind in limba roména, cules de
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Bartok Béla, asupra culturii maghiare.” Important de vazut ce retine
atentia unui cercetdtor roman socializat in mai multe culturi din
complexitatea problematicii Bartok. Inainte de toate, dimensiunea
nationala, etnoculturala: origina familiei lui Bartok Béla, caracterul
fascistoid al epocii interbelice, influentele folclorice reciproce, relatiile
interetnice, conflictul lui Bartok cu regimul etnocentrist al lui Horthy
etc. Din interpretarile autoarei aflam ca Bartok a avut neintelegeri
profesionale de sorginte etnicd in legatura cu etnomuzicologia
comparatd si cu muzicologi romani (Tiberiu Brediceanu, Coriolan
Petranu, Sabin Dragoi si altii), fiind acuzat de ,,deturnarea folclorului
romanesc 1n favoarea ungurilor. ” Nu stim daca n traiectoria muzicala a
lui Bartok Béla poemul simfonic ,,Kossuth” constituie in moment de
,»patriotism romantic”, cert este cd ungurii foarte mult timp, pana prin
anii ’50-°60, credeau ca, datoritd rolului istoric pe care l-au avut in
Basinul Carpatic, ei si numai ei sunt predestinati sa exercite influenta
asupra altor popoare. Stim ca in realitate lucrurile stau altfel, dar calea
dezmeticirii a fost lungd si la unguri, ca la toate popoarele care de-a
lungul istoriei au jucat un rol mai elevat. La facultate eram pusi s citim
mai multe studii care aveau titlul: ,Influenta literaturii (sau culturii)
maghiare asupra...” Invers, niciodata! Despre astfel de reflectii
mostenite de la inaintasi poate fi vorba si in cazul lui Bartok Béla. In
cazul lui, ,dezmeticirea” a adus-o, cum bine constati autoarea,
,»pasiunea pe care acesta a dezvoltat-o pentru folclorul muzical, atat al
ungurilor, cét si a altor popoare est-europene...”, ajungand intr-un scurt
timp la o concluzie obiectiva: ,,Refuzul total de a receptiona influente
strdine inseamnd declin; influentele straine bine asimilate fac posibila
imbogdtirea materialului.” Intr-adevar, fard aceastd »descoperire”,
folclorul romanesc nu ar fi devenit o importantd sursd de inspiratie
pentru cel mai mare compozitor maghiar din secolul al XX-lea.

Bartok a avut de luptat nu numai cu etnocentrismul cultural-
artistic al ungurilor, ci si cu tendintele exclusiviste ale specialistilor
romani, dupa care ,,folclorul romanesc nu poate fi inteles decat de un
roman”. Prin ,,Cantata Profana”, Bartok Incearca o sinteza, o armonizare
a valorilor populare, firi absolutizarea ,ridicinilor etnice”. In ce
masurd si cum a reusit, aflam din studiul Mihaelei Bucin.

(Otilia Hedesan, Dumitru Tucan, Dana Percec coordonatori, Studiile
romanesti: priviri in oglinda, Ed. Universitatii de Vest, Timisoara, 2017)
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PLATFORMA INTERACTIVA HerA.
CUM PREZERVAM PATRIMONIUL CULTURAL ACUM

Otilia Hedesan
Universitatea de Vest din Timisoara

Cuvinte — cheie: patrimoniu, digitalizare, prezervare
Résumé

HerA (https://hera.uvt.ro/) est une plateforme informatique
complexe, résultat du travail conjoint d'un groupe d'ethnologues et
d'informaticiens. Elle réponde a quelques besoins: de préserver des
informations sur le patrimoine déja existantes dans les archives
régionales ou locales; de mettre plus accessibles ces information; de
satisfaire l'intérét accru pour le patrimoine culturel du grand public.
HerA organise les informations sur trois niveaux (des artefacts, des
collections, des groups) et les décrit en utilisant une série de metadates.
HerA est une plateforme connective et interactive.

Prezervarea patrimoniului cultural material si imaterial este una
dintre provocarile societatilor actuale. Implicate in demersuri
complicate de mentinere a interesului pentru valorile locale, pentru
traditii si pentru trecut, statele europene au imbratisat initiativa ca anul
2018 sa fie considerat Anul European al Patrimoniului Cultural. O serie
de politici europene si o serie de manifestdri nationale, regionale ori
locale au functionat in mod convergent in acest sens.

Constituirea bibliotecilor digitale, a arhivelor informatice de date
in spatiul roménesc este una dintre categoriile de fapte care sunt parte a
interesului pentru prezervarea patrimoniului cultural.

Un asemenea caz este platforma HerA (https://hera.uvt.ro/), un
produs informatic complex®, rezultat al muncii in comun a unui grup de
etnologi si de informaticieni, constructia sa fiind anticipata de o lunga
perioada de discutii si de ,,traduceri” reciproce a ideilor si posibilitatilor
de punere in practica a acestor idei.

Constructia sa raspunde catorva nevoi, identificate ca atare si cu
impact asupra cercetarii stiintifice in domeniul patrimoniului cultural,

3 Platforma este realizatd in cadrul proiectului Cultural Heritage for Active Tourism in Banat
(HerA eMS RORS 20), finantat de Uniunea Europeana prin Programul Interreg IPA de
Cooperare Transfrontaliera Romania — Serbia, in care au fost implicate Universitatea de Vest
din Timisoara (in calitate de beneficiar), respectiv Municipalitatea din Kikinda si Muzeul
National din Kikinda (in calitate de parteneri).
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respectiv asupra publicului larg, interesat de patrimoniul cultural si de
situatia prezervarii acestuia.

Este vorba, In primul rand, despre existenta, in cadrul diverselor
arhive regionale sau locale®, a unei cantititi foarte mari de informatii
referitoare la patrimoniul cultural material si imaterial. Obtinute in urma
diverselor programe nationale ori regionale de tezaurizare a datelor
referitoare la culturile traditionale, aceste informatii sunt, In prezent,
stocate pe suport de hartie (fise de teren, transcrieri de texte, caiete,
fotografii etc.), pe banda magnetica, pe suport casetd magnetica, casetd
video, peliculi si sunt sistematizate pe cataloage de hartie’.

In aceste conditii, situatia actuald a arhivelor de patrimoniu
romanesti poate fi definitd drept paradoxala. Pe de o parte, ele sunt
uriage, detin date reprezentative sub aspect geografic si relevante sub
aspect istoric, uneori chiar decelabile in functie de perioade distincte,
insd accesarea acestor informatii se poate realiza doar prin munca
efectiva in interiorul arhivei. In mod indirect, se accepta, astfel, ca
aceste informatii, desi tezaurizate candva, pe parcursul ultimelor
decenii, sunt, cel putin temporar, inaccesibile sau, tot cel putin
temporar, sunt inaccesibile marelui public.

Pe de alta parte, In cadrul acelorasi arhive se regasesc si fonduri
documentare digitale de asemenea din ce in ce mai ample. Acestea
cuprind informatii referitoare la patrimoniul cultural imaterial si
material obtinute in campanii de cercetare derulate in ultimii
cincisprezece ani, foarte adesea In cadrul unor proiecte distincte, cu
finantari diverse si mai ales cu obiective specifice. Astfel, din pacate,
aceste informatii, nu sunt integrate intre ele, nu sunt clasificate dupa
criterii similare si, de asemenea, nu sunt accesibile decat prin accesul
efectiv in arhiva. In mod secvent, ca si in cazul anterior, in pofida
suportului mai recent si mai fiabil pe care sunt conservate, nici aceste
informatii nu sunt vizibile nici pentru publicul de specialitate si nici
pentru diletanti.

Aceastd opacizare publicd a istoriei intereselor pentru
patrimoniul cultural material si imaterial a determinat, in ultimii ani, un
interes crescand 1n cadrul publicului larg pentru acest fenomen. Acest
public incearcd sa suplineasca lipsa (sa) de informatii si sa umple golul
pe care 1l resimte. Aceastd tendintd explica si interesul mare si crescator
al publicului larg pentru patrimoniul local si prezenta sa in mediul

6 In cazul de fatd este vorba, in mod prioritar, despre Arhiva de Folclor a Universitatii de Vest
din Timisoara.

7V. pentru detalii in acest sens Otilia Hedesan, Folclorul. Ce facem cu el, Timisoara, Editura
Universitatii de Vest, 2015, p. , passim.
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Mandru ca mi-s
banatan!
& Grup inchis

Scurtaturi
HerA 204

ISTORIC

Despre acest grup
{8 Grup creat pe 28 Mai 2010

Descriere "
(% Ultima schimbare a numelui, pe 3 Martie

loc virtual de intalnire al banatenilor si al prietenilor Banatului, de 2017.

pretutindeni. Obiective: socializare, cunoasterea si promovarea valorilor

banatene si a locuitorilor Banatului, colaborarea cu alte structuri nationale

lai mai mult

virtual, in pofida inexistentei unor colectii virtuale consistente si
integrate. Este de notat, astfel, constituirea unor comunitati virtuale care
exploreaza patrimoniul, coparticipa la stabilirea unor teme de discutie,
nuanteazd si imbogatesc anumite informatii, totul prin utilizarea
retelelor de socializare.

Vezi mai mult

Din pacate, in ciuda fervorii din aceste grupuri, informatiile
vehiculate se disipeaza rapid, fiind extrem de perisabile. Altfel spus,
ceea ce este accesibil publicului larg nu dobandeste stabilitate si nici nu
se bucurd de confirmari altfel decat prin solidaritati temporare.

In configurarea platformei HerA s-a incercat si se raspundi, in
diverse maniere, acestor nevoi.

In primul rand, platforma stocheazi o cantitate uriasi de
informatie, marsdnd pe capacitatea de a converti In format digital
informatiile deja existente (deci care se refera la trecut), informatiile
obtinute prin cercetdrile actuale (asadar, care se referd la prezent) si,
datorita capacitdtii sale, informatii similare care vor fi produse in viitor.
Stocarea informatiilor, mai ales in cazul unor obiective sau practici pe
cale de disparitie sau in evident proces de transformare are si o evidentd
functie de prezervare a patrimoniului cultural.

HerA a fost conceputd pentru a prezenta realitatile in mod
simultan prin cateva limbaje, asadar, pentru a constitui documente
plurisemiotice. O unitate (o postare) se poate descrie, astfel, prin
denumire, cuvinte — cheie, text descriptiv, link extern, fotografie //
fotografii, informatii audio, informatii video, referinte temporale,
referinte spatiale, referinte auctoriale.
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frumuseyi ale naturii etc.) Aceste realitati pot constitui B8
atractii tristice sau, pur sl simplu, sunt fapte care dou o
specificul acestei regluni {.fac Banatut asa cum ).

JAZZTM

Totodatd, platforma a fost conceputd ca un spatiu In care
informatiile postate sunt meta- si multidescrise. Altfel spus, datele
arhivate se clasifica, Tn mod indirect, prin grila metadatelor, respectiv
pot acrosa si puncte de vedere diferite.

Indirect, rezultd de aici cd, in afara posibilitdtii de a produce
descrieri dense, in sensul lui Geertz, HerA construieste si creste retele
numeroase si, pe masura populdrii sale, sectoriale. Ea permite, astfel,
generarea de harti si, apoi, analiza hartilor dupa perioade sau cuvinte —
cheie.

Totodata, aceasta posibilitate de a nota puncte de vedere diferite
asupra aceleiasi unitdti prezervate, prin completarea unitatii propriu-zise
cu documente secundare, (re)deschide o discutie incitantd referitoare la
caracterul obiectiv / subiectiv al informatiilor obtinute prin anchetele
antropologice. HerA marseaza pe ideea ca opiniile divergente sunt utile,
clasificarile si descrierile stiintifice dintr-o anumita perioada
nereprezentand unica posibilitate de analiza a realitatii.

Platforma HerA a fost conceputd pentru a oferi, alaturi de
descrieri, si clasificari. Ea are trei etaje de clasificare: unitati, colectii si
grupuri. Fiecare unitate, asa cum este ea obtinutd din teren sau din
arhiva, asa cum este ea descrisd, se raporteazd la una sau mai multe
colectii, dupa cum fiecare colectie se raporteaza la unul sau mai multe
grupuri. Colectiile, grupurile si unitatile sunt categorii formale care
primesc, in functie de situatia concreta, continut semantic.
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HerA este conectiva, 1n sensul 1n care unitdtile odatd descrise
permit trecerea de la un item la altul, iar aceasta posibilitate de navigare
devine relevanta pentru conexiunile multiple din spatiul patrimonial si
pentru coerenta (nu intotdeauna evidentd) a acestuia.

Platforma HerA a fost conceputa si ca o platforma interactiva.
Informatiile patrimoniale sunt ridicate in spatiul virtual Intai de echipa
care o gestioneaza, dar ele pot fi propuse si de catre persoane din afara
echipei ori de diferiti stakeholder-i. Introducerea acestei functii (care
corespunde uneia din nevoile identificate) este in directd relatie cu ideea
de participare a cetatenilor (citizen participation), care este specifica
politicilor europene actuale referitoare la patrimoniul cultural. Desigur
ca aceste postari sunt semnalate ca atare, Insa introducerea lor intr-un
corpus produs ab initio de cercetatori este un element de noutate, care
marseaza pe perspectivele multiple, din afara si din interiorul
comunitdtilor, ficand uz de discurs sau de meta-discurs.

Digitalizarea informatiilor referitoare la patrimoniul cultural
material si imaterial, asa cum este ea conceputd prin intermediul
platformei HerA, permite stocarea unor informatii canonice, obtinute
prin cercetdari indelungate, petrecute de-a lungul timpului, dand,
totodata, drept de ,cuvant” observatiei derulate din interiorul
comunitdtilor. Platforma se defineste, astfel, ca un produs care marseaza
pe perspective multiple si eterogene asupra faptelor patrimoniale,
construindu-se in jocul caleidoscopic dintre privirile exterioare si
indepartate ale cercetatorilor, respectiv privirile interioare, inevitabil
partiale si subiective, insd extrem de directe, ale membrilor
comunitatilor.
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